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АНТРОПОЛОГІЧНІ ОСОБЛИВОСТІ 
УКРАЇНСЬКОГО НАРОДУ ) 

Досить уже пайповерховіщого ознайомлення з історичною до 
лею території сучасної України, щоб не сподіватись від сучасного 
її населення особливої чистоти етнічною тішу. Поминаємо вже те, 
що в наш час немає мабуть ні одного племени, яке заховало б повну 
чистоту раси; але на такій території, як Україна, що на протязі 
багатьох віків служила, таї; би мовити, битим шляхом для всіх ма¬ 
сових рухів народів з Азії до Європи, населення не могло не міня¬ 
тись що-до свого складу, му сіло затримувати в собі сліди поперед¬ 
ніх етнічних верств. Явна річ, що наслідком цього не могла не з’яви 
тись певна змішаність етнічного типу її території. Певна річ. що 
означити характер цієї змішаности та вияснити, хоч до певної міри, 
ті етнічні елементи, що з них склалося сучасне населення України, 
можливо тільки шляхом складного антропологічного аналізу; цей 
аналіз розпочатий відповідно в дуже недавньому часі і тому дуже 
далекий ще від повної довершеності. 

Ще де так давно майже за єдину, а в усякім разі найпевнішу 
відмінну ознаку етнічних груп вважали їх мову. Всю класифікацію 
багатьох із цих груп, особливо так званих «арійських» чи «індо¬ 
європейських» народів, базували па відмінах мови, а такі вирази, 
як «романські» чи «слав’янські» народи й досі мають майже ви¬ 
ключне лінгвістичне значіння. Несталість мови, як расової ознаки, 
давно вже примусила антропологів звернутись до постійніших, а 
тому й певніших ознак, як барва зверхнюю тілесного вкриття, во¬ 
лосся, очей, зріст пропорції та форми ріжппх частин тіла, а особ¬ 
ливо кістяка. Уважне вивчення цих ознак виказало, що вони не 
тільки індивідуальні, але й передаються в спадщину, не зміняються 
на протязі багатьох тисячоліть, а тому, як найсталіші, можуть бути 
справжніми певними расовими ознаками. 


*) Друковано в Збірнику «Украинскій народі ві его прошломі и настоя¬ 
телі», т. II, СПБ., 1916. 
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Вивчення цих ознак у ріжних народів розпочато відповідно 
недавно і .воно пе зайшло ще дуже далеко, так що навіть у ввроиі 
воно ще не охоплює ні цілого її простору, ні цілого населення її. 
Особливо відчувається це що-до східних європейських країн, що 
їх займають слав’яне; ці країни на антропологічних картах і досі 
ще фігурують, як обтяжні незаоарвлені простори. Тому нема ні¬ 
чого дивного, що Топінар у своїй «Антропології» (1&79) 1 ) ставився 
виразно негативно до можливої ти означити антропологічний тин 
слав’ян, а Денікер. що писав через двадцять літ після нього вважав 
навіть саму думку, знайти коли-небудь цей тип. за чисту химеру 2 ). 

І коли зважати оправу тільки з погляду непогодження лінгві¬ 
стичних ознак з ознаками антропологічними, то не можна не виз¬ 
нати ці думки безумовно правдивими, а надію знайти спільний ан¬ 
тропологічний тип для всіх народів, що говорять слав'янськими 
мовами, звичайно, треба вважати за таку саму химеру, якою була б 
і спроба знайти єдиний антіюпологічннй тип, наприклад, роман¬ 
ських народів. Але розглядаючи питання про антропологічний тин 
слав’ян з ігшпого погляду, а саме: виділяючи первісні, найстарші і. 
так би мовити, основні елементи сла.в’янства з маси асимільованих 
ним шпііих етнічних елементів: далі, з’ясовуючи. — явна річ, при 
достатній кількості! матеріалу. — взаємовідносини вказаних еле¬ 
ментів шляхом того антропологічного аналізу, що про нього ска¬ 
зано вище, — можна, здається, на спробу означення, коли не за¬ 
гального. то основного антропологічного типу слав’ян дивитись зов¬ 
сім не так безнадійно, як названі вище автори. 

• Початок дослідження антропологічних ознак слав’янських на¬ 
родів належить до другої половини минулого століття і. поки що. 
являє собою ряд приватних праць з поля антропології окремих 
слав’янських народів. Однак, не зважаючи на явну недостатність 
даних, що виявлені наслідком цих праць, почалися вже. приближ- 
но з 90-х років XIX ст.. спроби узагальнити ці дані, з метою по¬ 
ставити антропологічну класифікацію глав’ямських народів на місце 
лінгвістичної, що досі існувала. Зпоміж цих спроб першою шо-до 
часу, а мабуть і найбільш вдалою що-до методи, можна вважати 
класифікацію слав’ян небіжчика проф. Е. Т. Нашу, що ніколи не 
з’явилася друком у статтях Нашу, але яку він подавав у своїх 
лекціях в Мизее сГНізїоіге Хаіигеїіе (Йапііп без Ріапїез) у Па¬ 
рижі 3 ). Амі поділяв слав’ян на дві великі групи: 1) ясноволосу 
та яснооку, оубрахіцефалічну та низь порослу, зачисляючи до неї 
полабських слав’ян (вендів). поляків, білорусів та великорусів; і 
2) темноволосу, темнооку, брахіцефалічну та високого зросту, що 
до неї він заводив сербо-хорватів. словінців, чехів, словаків та. ук¬ 
раїнців. Другою такою спробою далеко більш опрацьованою, але 


‘) Торіпапі, 1’. Ь’АпіЬгороІ 0 £іе, Рагіз, 1379, р. 499. 

2 ) Бешкет, ї. Без гасез сі іек рсиріез гіе 1а Іегге. Рагік, 1900, р. 405. 
я ) Ця класифікація вперше надрукована, з дозволу автора, мною в рецензії 
на етнографічну карту Русп-Українп д-ра Гр. Величка в «Виііеііп сіє 1а Восібіб 
сГАпіЬгороіоще» сіє Раті?, 1597, р. 151. 
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мабуть таки менше вдатною що-до ясности. Пула характеристика 
слов'ян, що її зробив Денікер. Характеристика ця є не стільки 
класифікацією, скільки спробою прикласти до слов'янських наро¬ 
дів антропологічні ознаки запропонованих автором етнічних груп. 
На думку Денікера. до слав’ямської групи населення ввропи вхо¬ 
дять принаймні три головні раси (східня. адріятігчна та західня чи 
кельтська) та дві другорядні (віслянська та субадріятична), але 
при тому питання про ролю та значіння кожного з щіх етнографіч¬ 
них елементів зостається поки що не розв’язане. Ми маємо торк¬ 
нутись ще цих класифікації! у дальшому викладі; а тепер перей¬ 
демо до спеціально українських студій. 

Антропологічне досліджування українців почалося також з 
оо-х років минулого століття працями Коперницького В та Вель- 
кера 2 ). Праці ті були ще такі незначні (виміряно було всього біля 
трьох десятків українських черепів), що ГІ. 11. Нубійський"), який 
теж на початку оо-х років зробив спробу фізичної характеристики 
українців, за них навіть і не згадав. 

Сам Нубійський обмежився тільки помітками рекрутських 
установ за вказаною від нього програмою, а тому результати, що 
віїг їх одержав, крім хіба, тільки барви волосся. — не мають жад¬ 
ного антропологічного значіння. В 70-х роках, крім кількох промі¬ 
рів Вейсбаха 4 ) та невеличкої праці Процента 5 ) про 70 україн- 
ских черепів, з’являються вже й значно важливіші досліди Майера 
та Коперницького В над живими людьми, присвячені українському 
населенню східні ої Галичини та доведені до 1885 року. Вісімдесяті 
роки відзначились працями Еркерта 7 ). ЕммеД та Дібольда °). У 
дальшому десятилітті число досліджувань збільшується: з’явля- 


*) Копершіцкііі II. Предв. сігЬд. о краніологичоскихг пзс.тЬдованіях-ь. Кіев- 
п;ія Унпверс. Изв., 1861, т. І. 

2 ) ХУеІскег. І'питяисЬипреп йЬег \\ т асїі8Іипі ип<1 Ваи Лон топзсіїї. ВсїіііДеК 
І.рірг., 1862 . 

3 ) ЧубішскіН. Труди атнографнчрско-статистпчрской якспрдпціп вт> Запад- 
но-Русскій Край. ПІП., 1877, т. VII. 

’) ХУеіякЬасїі. К()грегте8$ііпреп уегчсКіеД. Мспчсїіепгач.чрп. Вегііп. 1878, 
8. 250. 

5 ) Процрнко. Антропологнческір .чтюдм. Записки Кіевск. Общ. Естество- 
пгиит.. 1871, Т. II. 

“) Мп}гг і Ко/іґгіі ігіі. Піагакіргуяіука Пхусгпа Ішіпо^сі кпНсі.ркіе.). 2Ьібг 
гхіаДот. До апіг. кгарлур], 1. І. 1877: — 1. IX, 1885. ріс. Ма.іог -І. СЬагакІегуЛука 
Іі/ур7.па Віі8іпб\у. 2Ьібг мчаДот. До апіг. кгаїомд 1870. 1. III. ІД. СкагакІогуЛука 
Пхусхпа 1 иД6\у Еііиу і Кичі. 2Ьіог иіаДот.. 1. XVII. ІД. СНагакІегуЛука іїгусгпа 
І'.пІпоАсі РоДоІа. МаЬч-уаІу апігороі., 1. І. Кіакбид ічоп. Кпрргпігкі. ПЬІД.Ї. Піа- 
іакіргузіука Іігуегпа Пбгаїі гичкісії. ХЬібг \\ДаДот.. 1. XIII, 2. Кгак6\у, ьм>. 

7 ) Зркертг. Антроп. нзс.тЬдов. нФкотор. кавк. нар. п малороссов Харьковск. 
губ. Изв. Кавказок. О. И. Р. Георг. Общ.. т. VII, Тпфлпс, 1381—1532. 

8 ) Ямме В. Е. О гоотногаопін мгжду цвФтностью п формой черонов. Прото¬ 
коли засЬд. Антроп. Отд. Общ. Люб. Е. А. п З. Москва, 1831—1386. 

") БіеЬоІД \\\ Еіп Веіігад г. Апііігороіоще Дег Кіеіпгивзеп. Бограї, 1886. 
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ютьсл праці І нова г ), Попова 2 ), Гільченка 3 ), Талько-Гриицевича *), 
Краонова 5 ), Петрова 6 ), Магеровського 7 ). Перші роки нашого сто¬ 
ліття не були особливо багаті на антропологічні праці над росій¬ 
ськими українцями та обмежились дослідами Краснова 8 ). Бє- 
лодєда 0 ), Кожухова 10 ) та Прохорова 11 ). Але зате в цей час почи¬ 
нається вже систематичне обслідування українського населення 
Карпатів, що я його провадив їв 1904 р. з доручення Наукового То¬ 
вариства ім. Шевченка у Львові та яке тяглеся включно до 1906 р. 
а тепер його провадить проф. І. Ра.ковський на Галицькій рівнині. 
З 1907 року також, не припиняючи, провадять систематичне об¬ 
слідування населення великої України, почасти разом зі мною, по¬ 
части цілком самостійно, мої слухачі, студенти С.-Петербурзького 
Університету: разом зі мною С. І. Рудснко (Чернигівщина), Л. 6. 
Чикалепко та О. Я. Шульгин (Полтавщина та Херсонщина), Н. Н. 
Лебедев (Курщина та Вороніжчина), А.. Т. Атио (Київщина), 
Е. С. Артюхов (Київщина), В. В. Сахаров разом зі мною (Волинь 
та Київщина), Б. Г. Крижановський (Поділля). Н. Ф. Кондрашенка 
(Катеринославщина), Л. 6. Чикалепко разом зі мною (Кубань) та 
инш. Всі ці праці, крім мого досліду про Гуцулів 12 ), ще не видру¬ 
кувані. але весь їх цифровий матеріал. що переховується в Кабі¬ 
неті Географії та Антропології О.-Петербурзького Університету, вже 
обрахований та в значній мірі ввійшов до таблиць та до змісту 
цієї статті, дуже широко доповнюючи, а почасти й замінюючи' на¬ 
слідки досі виданих праць. Бо ж далеко не всіма цими працями 
можна тепер користатись тому що вони базовані на промірах ін¬ 
струментами иноді дуже неточними, а до того автори вживали ча- 


*) Иковь К. Н. Замітки по кафолометріи. Дневн. Антроп. Отд. М. 0. Л. Е. 
9. л А. Москва, 1890, вьга. IV. 

2 ) Попов! М. А. К ученію о черепах!, Харьков!, 1890. 

3 ) Гпльченко Н. В. Матеріали для антроп. Кавкала. III. Кубанскіе казаки. 
Трудн Антроп. Отд. Моск. 0. Люб. Е. 9. п А. т. XVIII. 

*) Таіко-Нгупсепісг. -ІиІ. Скагакіегуаіука ііхусгпа Іисіи икгаіпзкіе£о. 2Ьі6г 
п'іасіот. сіо апігор. кгаіотс. І. XIV. 

5 ) Красновь А. Н. Обч, антропологическпх! типах! Харьк. уЬзда. Географ, 
сборник! студ. Харьк. У-та. Харьков!, 1891. 

в ) Петрови В. Ч. Сравненіе антроп. данннх! о прпзьівньїхт, Курской губ. 
Дневн. Антроп. Отд. Моск. 0. Люб. Е., 9. и А. 1893, вьіп. І. 

7 ) Маціегои.чкі В. ХУгіові Іікіпо.^сі у. ро\с. Яагїккіт. Маіегіаіу апігор. — 
агсЬеоІ. 7., IX, Кгакби', 1900. 

8 ) Краснов! А. Н. Матеріали для антропології! рус. народа Рус. Антроп. 
Журналь, 1902, кн. 3. 

е ) БілоіД! 9. 3. К антропології! малорусскаго населеній Черниг. губ. 
Рус. Антроп. Журн., 1907, кн. 1—3. 

10 ) Кожухов! А. Н. Малороссн Вольїнской губ. Рус. Антроп. Журн., 1907, 
кн. 2. 

“) Прохоров! К. Г. К! антропологіи населенія Коротояк. у. Воронеж, губ. 
Рус. Антроп. Журн., 1907, кн. 1—2. 

12 ) Хв. Вовк. Антропологічні досліди українського населення Галичини, Бу¬ 
ковини й Угорщини. І. Гуцули (матеріяли до українсько-руської етнології, т. X. 
Львів, 1908). 
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сом дуже довільних метод, що робили неможливими які-будь по¬ 
рівняння, а тим самим і висновки. Що-до мене персонально та до 
моїх слухачів, працями яких я мав честь керувати, то ми вжива¬ 
ли для своїх промірів виключно парижські інструмент Соіііп’а та 
Воиііііе'а та наслідували методи і засоби французької школи Вгоса. 
що їх прийняла Міжнародня Згода (Епіепіе Іпіегпаііопаїе рот 
ипіїісаііоп сіез теяигез сгапіотеігщиез еі. серіїаіотеїгщиез) 21 квіт¬ 
ня 1907 р. в Монако та 14 вересня 1912 р. в Женеві 1 ). 

Цілком зрозуміла річ, що вищенаведеними працями антропо¬ 
логічне обслідування українського населення ще далеко не закін¬ 
чене. Не кажучи вже про те. шю воно обмежилося поїш що тільки 
місцевостями, де український елемент становить щонайменше 50% 
цілого населення, і не торкнулось ще зовсім частин Таврії. Беса¬ 
рабії, то що, юно не охопило ще всіх повітів по де-яких губер¬ 
ніях. де вже були антропометричні праці: потребує також це об¬ 
слідування ще дуже численних додатніх відомостей. Але все таки 
ми маємо можливість користатись для цієї праці численно далеко 
значнішим а головне, далеко точнішим та систематичніше зібраним 
матеріялом. ніж той що ним користались автори опрацьованих 
досі даних про населення Європи та Росії. Денікер 2 ) та Іванов- 
ський 3 ). 

Це дає нам сміливість сподіватись, що наші дані та висновки 
з них. коли не будуть остаточні, то в усякім разі покажуть те, що 
при сучасному стані нашого знання можна сказати про антрополо¬ 
гічні оенаки українців. 

Для як-найточнішого означення анатомічних ознак в антро¬ 
пології вживають звичайно промірів; а там, де вони цілком немож¬ 
ливі. або занадто трудні. — статистичний обрахунок спостережень. 
Таким чином всі дані про антропологічні ознаки виявляються в 
цифрах та в вигляді таблиць. У цій статті, призначеній для широ¬ 
кої публіки 1 , ця метода-, хоч юна й найясиіша та найдоказніша. 

*) Международньїя соглашенія для обгединенія антропологпчоскпх’ь изм’Ь- 
реній. Переводі полі ред. 9. К. Волкова, СПБ., 1913. (Изд. Р. Антропологическаго 
Общ. при С.-Петерб. УниверсптегЬ). 

2 ) Бешкет 1. без гасез 4е ГЕигоре. І. Іпгіісе серкаїіцие еп Еигоре. Рагія, 
1399. II. Таіііе еп Еигоре. III. Рі^тепіаііоп еп Еигоре (согптип. ргеїітіпаіге) 
Рагія, 1909. 

3 ) Ивановскій А. А. Обі антропологпческом’ї. составі; населенія Россіи. 
Москва, 1911. 

ІЛст. Населеніе земного шара. Оньтт-ь антропологической классифпкаціп. 
Москва, 1911. 4| : ' Щ 

Читачам, що можуть бути збентежені невеликою, порівнюючи з числом 
цілого українського населення, кількістю проміреннх осіб, мусимо завважити, 
що як показують досліди Брока, середні антропологічні цнфрп дають помітні 
хитання тільки до певної кількосте проміреннх суб’єктів: далі ці хитання майж^ 
прппиняються. і цифри, що їх одержують у тій самій місцевості та в тій самій 
етнічній групі, відріжняються одна від одної тільки сотими та тисячними част¬ 
ками %. Завдання антропологічної статистики становить, отже, не те, щоб у 
кожній місцевості промірятч яко мога більшу кількість людей, а те. щоб нромірп 
були переведені у як-найбільшій кількості місцевостей. У наших обслідуваннях 
число таких місцевостей не менше, як 2—З на повіт. 
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могла б обтяжати читачів; тому ми зважимось обмежитись тут тіль¬ 
ки найконечнішою кількістю цифр, що стосуються до самих тільки 
чоловіків. З антропологічних ознак ми скористаймось тільки нан- 
сутнішими для нашого завдання і примушені будемо втриматися 
од більше часткових подробиць, иію знайшли чи знайдуть собі місце 
в спеціальних наукових працях. 

Вище ми згадували вже за те. що мову не можна заводити до 
числа надійних а тропо логічних ознак, бо вона легше за все під¬ 
лягає стороннім впливам та внутрішнім змінам, аж до повного за¬ 
тікання та заміни другою мовою: прикладів на це можна найти' до¬ 
сить в історії Європи навіть за останні два тисячоліття. Та все 
таки в мовах та в їх діялектах зосталося те багато таких рис, що 
можуть стати дорогоцінними вказівками для антропології та спри¬ 
чинитись до з’ясування певних антропологічних явищ. Ми вва¬ 
жаємо тому дуже корисніш просте жити антропологічні ознаки 
українців у звязку з географічним поширенням головних діалектів 
їх мови; в залежності від цього ми й розглянемо кожну з цих ознак 
по трьох групах українського населення: 1) північної смуги, що 
відповідає поліському та сіверсько-поліському діялектам; 2) серед¬ 
ньої смуги, що обхоплює українські та галицькі діялекти: та з - ) пів¬ 
денної смуги, що до її обсягу входять слобідсько-український, по¬ 
дільський. події і стр ямсько- галицькій й та південно-карпатський дія¬ 
лекти. 


1. Пігментація (барва волосся та очей). 

Барва волосся та очей, хоч і не надається до безпосереднього 
проміру та припускає певну частку ■ суб'єктивізму в спостережен¬ 
нях, але проте вона дуже важлива з антропологічного боку, бо во¬ 
на дуже чутлива, що-до етнічної домішки. ІЦо-до українці в. то 
вона грає особливо важливу рано. бо. як це мп побачимо далі. їх 
пігментація одзначається взагалі дуже значною одноманітністю: а 
порушення цієї одноманітности дають нам вказівки на сторонні 
етнічні впливи, які мусять бути обслідувані. 

Північна смуга України, нір-до барви волосся, дає картину 
майже послідовного згущення тонів в напряму з півночи на. південь 
та зі сходу на захід. Найясніше волосся виказалось у населення пів¬ 
нічних повітів України на Курищні. з виразною, очевидячки, пере¬ 
вагою ясного волосся (58% ясноволосих та 42% каштанових"). та 
з повного відсутністю темноволосих. Хоч ці цифри одержав Н. Н. 
Лебедев з невеликої кількопи спостережень і їх значно послаблюють 
дані Петрова (3^% ясновол.. Зч% каштан, та 24% темпотюл.і та 
спостереження того самого Лебедева в дальших південних повітах 
тої самої губернії ( 20 % ясновол.. 60 % каштан та 20% темновол.). 
але в усякому разі ми можемо, не помиляючись, вважати курських 
українців у більшості за безперечних блондинів і. як це буде 
видно далі, за одиноких блондинів не тільки серед українців пів¬ 
нічної смуги, але н серед українців взагалі. Вже в безпосередньому 
сусідстві з Курппшою. у східніх повітах Чернигівншнн. як пока- 
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зують мої вкупі з С. І. Руденком ДОСЛІДИ, ЯСНОВОЛОСИХ було тільки 
1-2.5%. каштанових — 27 : 5%, а темноволосих 60%. Майже ті самі 
процентові відношення дають нам висліди наших обслідувань і в нів- 
деяно-західніх повітах тої самої губернії, себ-то виразну перевагу 
брюнетів із зменшенням чистих блондинів (7.2% ЯСНОВОЛ.. 34.4% 
каштан, та 57,ь% темновол). За Дніпром, на Київському Поліссі 
(Радомиськлй повіт на Київшині), як видно зі спостережень В. В. 
Сахарова. темне забарвлення волосся їде сильніше: ясноволосих 
він зустрів 8.7%, каштанове волосся було у 30.4%. а на пайку 
темноволосих припало вже 00.8%. Далі, на Волинському Поліссі, 
згідно з дослідами моїми та В. В. Саха]>ова. пігментація волосся 
виказується таїні сама, але з повною відсутністю ясноволосих 
(39.5% каштанових та 60.4% темноволосих); але в північно-захід¬ 
ній частині тої самої Волині темне забарвлення, хоч і переважає, 
та зразу й слабне (о% ясновол.. 44.6% каштан, і тільки 55.3% тем¬ 
новолосих). Нарешті в Холмшлні темне забарвлення втрачає вже 
свою перевагу та уступає перед яснішим забарвленням (23.8% ясно¬ 
вол.. 28.8% каштан, і тільки 42.3% темноволосих). 

Отже, що-до барви волосся, то. поминаючи невеличкі відхи¬ 
лення. у північній смузі України, ми все таки знаходимо втгразну 
перевагу темного забарвлення; а що-до барви очеіі. то нам дове¬ 
деться констатувати не тільки дуже сильні хитання, але й пере¬ 
вагу в цілком протилежний бік. а саме в бік ясного забарвлення, 
а до того перевага ця йде не в певному напрямі, а на перший по¬ 
гляд — трохи недоладно. Українці Курпшпш. як і треба було того 
сподіватись, в більшості своїй ясноокі (у північних повітах 58% 
яснооких. 34% мішаних і тільки 8% темнооких: і південних пові¬ 
тах — 60% яснооких. 20% мішаних та 20% темнооких). На Чер- 
ішгівншні ці відношення значно зміняються на користь темних 
очей (24.0% яснооких. .37.3% мішаних та 37.3 темнооких), але в 
Радомиському повіті на Київщині перевага ясних очей знову по¬ 
силюється ( 30 . 1 % яснооких. 34.7 мішаних та 26% темнооких). На 
Волині, у північно-східній та північно-західній частинах її. перевага 
ця посилюється ще більше (у півн.-ехідн. частинах: 60.4% яснооких. 
2.3% мішаних та 37.2% темнооких: у півн.-зпхідн. частинах: 60% 
яснооких. 0.2% мішаних та зо.7% темнооких і: при цьому не можна 
не звернути уваги на порівнюючи великий % темнооких та незви¬ 
чайно малий % мішаних очей у північно-східній частині Волині, а 
са.ме в Овручському повіті. Разом із значною перевагою темного за¬ 
барвлення волосся, цей великий % темнооких вказує на змішання 
двох ріж-ио забарвлених рас. при тому на змішання, мабуть недавнє, 
яке не встигло те дати скільки-будь значну кількість мішаних очей, 
шо вказувало б на давнє змішання. На Холмппіпі яснооких 52.5% і 
цілком однакова кількість темнооких та сірооких (но 23.7%). що 
вказує також на змішання двох рас. яке. однак, сталося раніше 1 ). 


Ч На жалі., починав ііетаїїовлюватпсь звичай заводити до таблиць та роз¬ 
глядати барву волосся та очей у вигляді так званого комплект, що робить не¬ 
можливим зауваження такого роду та взагалі утруднює- аналітичні способи що¬ 
до вивчення пігментації. 
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Переходячи дачі до середньої смути України, зустрічаємо в 
крайній східній частині її . — на Вороніжчині, як показують до¬ 
сліди Н. П. Лебедева, перевагу мішаного типу, цеб-то каштанової 
барви волосся (17% ясноволосих, 50% каштанових та 33% темно¬ 
волосих), з очевидним відхиленням до темноволосости. Потім, на 
Харківщині знаходимо відразу виразну перевагу темної барви во¬ 
лосся (згідно з дослідами Кондрашенка: 0% ясноволосих, 2 1 ,6% 
каштанових та 78,3% темноволосих). Але на Полтавщині, як пока¬ 
зують цифри Чикаленка та Руденка. бачимо вже значне послаб¬ 
лення темного типу (8.6% ясновол., 34,0% капітан, та 57,2% тем- 
новол.). З Київщини за Дніпром маємо цифри д-ра Дібольда та 
А. Н. Алешо. що значно розходяться між собою. Перший у місце¬ 
вості. яку він досліджував, знайшов 21% ясноволосих. 13% каш¬ 
танових та 50% темноволосих (решта — сиві); а другий — 3.3% 
ясноволосих. 20.5% каштанових та 74.1% темноволосих. Ці цифри 
вказують на те. шо барву волосся у населення Київщини треба 
визнати вже виразно темною, тим більше, що частина спостережень 
Дібольда припадає на північних подолян. А подоляне. як доводять 
досліди Б. Г. Крижановського. відзначаються досить малою мірою 
темного забарвлення волосся (17,3% ясноволосих. 42,3% каштано¬ 
вих та 40,4% темноволосих), а в південно західній та в централь¬ 
ній Волині перевага темної барви знову посилюється (3.3 ясново¬ 
лосих. 34.1% каштанових та 62.5% темноволосих і. У Галичині, на 
північному сході, темне забарвлення помітно сильніше, ніж на ро¬ 
сійському Поділлю (0.2% ясноволосих. 39.6% каштан, та 54.1% тем- 
новолос.). а на південному заході темноволосість уже наближа¬ 
ється до київської (6.8'% ясновол.. 22% каштан, та 71.2% темно¬ 
волосих). Нарешті, на Карпатах, згідно з моїми спостереженнями, 
темноволосість одразу сильно підвищується, досягаючи у Лемків 
80.2% на 1.1% ясноволосих та на 13.7% каштанових. У північних 
бойків ясноволосих уже зовсім немає, каштанових тільки 20.3%, а 
темноволосих — 79.6%: що до бойків, які згуртовані біля залізниці 
Стоий-Лавочна. то у них помітний певний вплив русинів з галиць¬ 
кої рівнини, і на 5.6% ясноволосих у них припадає 23.5% каш¬ 
танових і тільки 68.6% темноволосих: а на західному узгір’ю Кар¬ 
пат. у колишніх угорських русинів, також мною обслідуваних, ви¬ 
казалось 0% ясноволосих. 37.7% каштанових та 62.2% темноволо¬ 
сих. Самі тільки південні бойки, беспосередні сусіди галицьких гу¬ 
цулів з північно-східного боку, відзначаються не зовсім зрозумі¬ 
лою для нас перевагою капітанового волосся (52%) ггри дуже малій 
кількості блондинів (1.8%) і відповідно невеликій кількості брю¬ 
нетів (всього 46.5%). 

Що-до барви очей, то середня смуга України виявляє ті самі 
особливості. то й північна, але в значно послабленій формі. На 
сході, на Вороні житні, ясні очі виразно переважають (44% ясно¬ 
оких. 44% мішаних і тільки 12% темнооких). Па. Харківщині, су¬ 
дячи по цифрах Гальченка та А. Н. Краслова, маємо те саме явище, 
але досліди Кондраптенка лають наслідки протилежні, а саме, пере¬ 
важає темне забарвлення (9.2% яснооких. 16.4% капітанових та 
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74.2% темнооких). На Полтавщині, згідно з відомостями Чикаленка 
та Гуддака, переважає мішана барва очей (19,5% яснооких. 54.5% 
мішаних та 25,7% темнооких). На Київщині, як спостеріг Дібольд 
помітна лише дуже незначна перевага темного збарвлеіння очей 
(16% яснооких. 41% мішаних та 42% темнооких), а дані Аїліешо 
виказують цю перевагу цілком виразно (5% яснооких, 35% міша¬ 
них, та 60% темнооких). Але далі на північному Поділлю, згідно 
з спостереженнями Б. Г. Крижановського, перевага темних очей 
слабне, ідучи в супроводі досить значного % мішаної барви очей 
(9,6% яснооких. 42,3% мішаних та 48,1% темнооких). На південно- 
західній та центральній Волині ясних очей дуже багато — 35%. 
мішаних 24.1 %та темних — 40,7%. Те .саме, що й на Поділлю, 
бачимо на Галицькій рівнині: у північно-східній частині її, як свід¬ 
чать матеріали Гаковського, 21,1% яснооких, 44.2% мішаних і тіль¬ 
ки 34.6% темнооких; але в північно-західній Галичині знаходимо 
(мої досліди) перевагу темних очей (10,4% яснооких, 35.4% міша¬ 
них та 54.2% темнооких): у центральній Галичині — 15 . 8 % ясних 
очей. 31.6% мішаних та 52.6% темних очей. На Карпатах, у Лемків, 
маємо 16.5% яснооких. 30.3% мішаних, та 52,7% темнооких: у пів¬ 
нічних бойків — 20% яснооких, 32,4% мішаних і 47.3% темнооких, 
а в центральних бойків (в долині річки Опора) маємо уже 31 % ясно¬ 
оких. 19.6% мішаних і також 47%, темнооких; нарешті у колишніх 
угорських русинів знаходимо 26.5% ясних, 18.8% мішаних та 54.6% 
темних очей. 

Взагалі, як бачимо в середній смузі України, з винятком, го¬ 
ловно, де-яких східніх місцевостей, переважає шо-до волосся 
і що-до очей темне забарвлення, але кількість ясних, а особ¬ 
ливо мішаних (сірих) очей дуже відчувається, вказуючи на етнічні 
домішки', що порушують одноманітність загального темного типу. 

У південній смузі України, то до барки волосся, ми бачимо 
вже майже цілковиту одноманітність: скрізь, за винятком- півден¬ 
них бойків, рішуче переважає темне забарвлення. На Кубані, згідно 
з зібраними мною та Л. в. Чижаленком даними, ясноволосих 2.5% • 
каштанових 15% та темноволосих — 82.5%. У східній частині Ка¬ 
те риниславщини. блондинів немає зовсім, каштанових 14%. а тем¬ 
новолосих 85%: а в західній частині ясноволосих — 0.45. каштано¬ 
вих 26% та темноволосих 72.4%: в Мелітопольському повіті, у Та- 
врії. згідно з даними того самого дослідувача. 8.і % ясноволосих. 
24.3% каштанових та 67.5% темноволосих. На Херсонщині, згідно 
з даними Чикаленка та ПІульгина. ясноволосих 6.1%. каштанових 
36.9% та темноволосих — 59.6%. На Поділлю, як не видно з цифр 
Б. Г. Крижановського. по течії річки Буга. ясноволосих 6.6%. каш¬ 
танових — 24.6% та темноволосих — 68.8%; а по річці Дністру — 
ясноволосих зовсім немає, каштанових 21.9% та темноволосих — 
79.1%. У галицьких гуцулів, на початках Прута но Білому та по 
лівому боні Чорного Черемопта. згідно 1 з моїми дослідами, кількість 
блондинів не перевищує 4.3%. каштанова барва волосся трапляється 
удвічі частіше. — усього я.7% а ціла маса темноволосих складає 
86.9%. У гуцулів буковинських, по правому боці Чорного Чере- 
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моша та на податках Сучави та Серета помітна певна домішка 
ясноволосого елементу, іцо дає 16.7%: каштанового волосся тут та 
кож дуже не багато (3.3%) а темноволосих — ч)%. У колишніх 
угорських гуцулів, на иочатках Тиси, при дуже невеликііі кіль¬ 
кості блондинів (2.7%). трохи більше каштанового волосся (із.ь%і. 
а брюнетів — '■>3,3%. Нарешті у бачванців. русинів, що живуть най¬ 
дальше на захід, у селах Коцурі та Ксроістурі у нівденнііі частині 
колишньої Угорщини (Бачка) та гцо їх справно зачислюють де-які 
автори до словаків, я знайшов 40% капітановії х та 00% темново¬ 
лосих. 

Що до пігментації очей, то за винятком Херсонщини, де ми 
бачимо наявну перевагу мішаних очей (18.7% ясних. 60-% мішаних 
та тільки 31.2% темних очей), та почасти Кубані, де помітно хи¬ 
тання між мішаними й темними очами. в усіх ннпшх місцевостях 
південної України знаходимо вовну перевагу темної піґментації 
очей: у східній настилі Катеринослаївщини 38% яснооких. 4.2% 
мішаних і 57.1% темнооких: у західній її частині — 23.4% ясно¬ 
оких. 15.8'% мішаних і 62 . 8 % темнооких, у Таврії 21.6% яопооких. 
13.5% мішаних та 64.8% темнооких: на Поділлю по течії Буга. 
11.5% яснооких. 29.5% мішаних і 59% темнооких: а понад Дні¬ 
стром — 3.1% яснооких. 25% мішаних та 71.9% темнооких: го той 
бік кордону у південних бойків — 14.3% ЯСНООКИХ. 28.5% мішаних 
та 57.1% темнооких: у галицьких гуцулів — 21.7% яснооких. 
20.3% мішаних та 58% темнооких, у гуцулів буковинських -• 
13.3% яснооких. 26.7% мішаних та 60 % темнооких: у колишніх 
угорських гуцулів — 22.1% яснооких. 2.8% мішаних та 75% тем 
нооких: нарешті у бачванців — 35% яснооких. о% мішаних та 
65% темнооких. 

Зводячи все сказане до загальних зауважень шо до барви во¬ 
лосся та очей у всіх українців, мусимо прийти до таких висновків: 

а) Українці в. в ділій своїй масі, люде майже однаково тем¬ 
новолосі та темноокі. 

б) Ця ґрунтовна пігментація українців найелабша на північ¬ 
ному сході, поступово густіша о в напрямі на південь та захід та 
досягав свого шахішит’а на південному заході, пеб-то. в місцевостях, 
де українці стикаються з південними та західнімн. крім поляків, 
став’янами. 

в) Барва волосся українців взагалі тотожня з барвою очей, 
пеб-то українці в більшості мають темне волосся і темні очі. ал' 
кількість яснооких значно переважав кількість ясноволосих, цеб-то. 
інтактне кажучи, яоні очі трапляються иноді й у темноволосих (на¬ 
впаки — рідше). 

г) Ясне волосся та ясні очі і своєю незначною кількістю, і гео- 
гпафічним поширенням свідчать про те. шо українців не можна 
вважати за населення, що склалося з мішанини двох рас. — ясно¬ 
волосої та темноволосої. — а треба визнати належність їх до одної 
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темноволосої раси з місцевими ясноволосими домішками, що доснїь 
різко відмеяіені географічно та що їх цілком можна пояснити сусід¬ 
німи етнічними впливами. Ми бачили, що паиясніше волосся та 
очі має населення України в західній частині Курщшш, цеб-то у 
безпосередньому сусідстві з великоросами, що, як відомо, відзна¬ 
чаються дуже ясним комплексом (37% ясного типу, 41% мішаного 
та 25% темного); рівень цього комплексу у найчистіших представ¬ 
ників великоросів, як, наприклад у чудово захованих забайкаль¬ 
ських «семейських», доходить до 77% ясного, 19% мішаного і тільки 
4% темного. Даті, коли не перевагу, то дуже високий відсоток ясно¬ 
волосих та яснооких знаходимо також у північнії! смузі України, 
де українське населення незвичайно тісно змішане з білорусами, 
цеб-то знов таки з народом досить ясного комплексу (4Ь% ясного 
типу, 31% мішаного та 21% темного). Нарешті у західній та цен¬ 
тральній Волині на північному Поділяю, в напрямку з північного 
заході' на північний схід, тягнеться не дуже широка, але досить 
довга смуга мазурсько-польської колонізації, що принесла з собою 
також ясне забарвлення (у поляків 35% ясного типу, 46% міша¬ 
ного та 19% темного). Так само польський вплив знаходимо і в 
східнііі Галичині до Карпатів, а почасти навіть і на Карпатах 
(лемки). 


2. Зріст. 

Що -до зросту українського населення, то всі. як старіші, так і 
новіші, починаючи з Нубійського, письменники та дослідники ви¬ 
знають його вищим за середній чи високим. Але, як і шипі антро¬ 
пологічні ознаки, зріст також до певної міри вар’їрує в ріжних 
частинах України, і ці варіації дуже цікаво розібрати. 

У північній смузі України найменшим зростом, що трохи на¬ 
віть не досягає середнього, відзначається населення східніх повітів 
Чернигівщини по лівому боці річки Десни (1049 мм.). Далі йдуть 
півдешші повіти Чернигівщини на південь од Десни (1059 мм.). 
За Дніпром у Радомиському повіті на Київщині -зріст майже такиіі 
самий, як і на південній Чериигівщшіі ( 1 657 мм.), а на Волині, у 
північно-східній та північно-західній частині її. помітно навіть де¬ 
яке зниження зросту (1643 мм. та 1656 мм.). Найвище на цілу пів¬ 
нічну смугу виходить населення українських повітів на Курщнні 
(1063,5 мм.). Отже, тенденція послідовного знищення зросту зі схо¬ 
ду на захід, хоч і помітна, але вона сильно переривається під впли¬ 
вом, почасти, сусідніх етнічних елементів, про що буде сказано даті, 
а почасти мабуть і від того, що тут заховалось старовинне насе¬ 
лення країни; за докази що-до останнього факту скажемо потім, а 
поки що звернемо тільки увагу на порівнюючи невеликий відсоток 
матого зросту В ПІВНІЧНІЇ"! смузі, на досить великий відсоток висо¬ 
кого та сильну перевагу зросту, що наближається до середнього. 
Про це див. таблицю І. 
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Таблиця Т. 


Українці 

північної омугн 

Курщина 

1 Чернигівщина 

Київщина 

Волинь 

Холмщина 

Середні 

для 

цілої 

північної 

смуги 

Лебедео 

Вовк то 

І Руденко 

Сахароз 

Вовк та Сахаров 

Ссржпутов- 

ський 

Північні 

1 повіти 

Південні 

повіти 

Східні 

новіти 

Південно- 

західні 

1 повіти 

Радомись- 
кий повіт 

Північпо- 
східн. повіти 
(Овручськ.) 

ПІВНІЧНО- 
західн. лов. 






1 








Разом 

ч 

пело проміренпх . . 


32 

80 

141 

23 

43 

66 

59 

444 


ї Барва волосся в %: 












( Ягна . 


58,0 

20,0 

12,5 

7,2 

8,7 

■ — 

— 

28,8 

•- 


Іа. 

■1 Каштанова .. 


42,0 

60.0 

27,5 

34,4 

30,4 

39,5 

44,6 

28,8 

— 



1 Темна. 


— 

20,0 

60,0 

57,8 

60,8 

60,4 

55,3 

42,3 

— 

і. 

. Парна очей в %: 












1 

| Ясна .. 


58,0 

60,0 

27,5 

22,3 

39,1 

60,4 

60,0 

52,5 

— 


іІЬ 

. •! Мішана. 


34,0 

20,0 

35,0 

40,6 

34,7 

2,3 

9,2 

23,7 

— 


1 

1 Темна. 


8,0 

20,0 

37,5 

37,1 

26,0 

37,2 

30,7 

23,7 

-- 


В абсолютних цифрах) 
ІМІЛІМЄТШІІ І 

1663,5 

1649 

1659 

1657 

1643 

1656 

1667 

1656,3 

II 


І малий . 


15,3 

21,2 

18,4 

13,0 

20,9 

13,6 

15,2 

— 



І нижчий ва середній 

28,1 

30,0 

28,2 

30,4 

39,5 

34,8 

20,3 

— 



І вищий аа середній 

28,1 

28,8 

29,6 

30,4 

25,8 

30,3 

37,2 

— 


/о 

високий . 

. 

28,1 

20,0 

23,7 

26,0 

13,9 

21,2 

27,1 

— 


В 

абсолютних цифрах 

83,3 

83,6 

82,3 

83,8 

83,0 

81,6 

82,8 

82,9 

ПІ. 


доліхоцефали.. 



9,0 

5,0 

8,1 

4,3 

- 

9,0 

8,4 

— 

1 ОЛОП- 1 


мевоцефали.... 



9,0 

10,0 

20,5 

17,3 

18,6 

12,1 

8,4 

— 

ІНІЙ ПО-І 

І о/ 

субрахіцефали 


36,3 

35,0 

31,3 

17,3 

44,1 

51,5 

42,3 

— 

кажчик ] 

\/о 

брахіцефали ., 


45,4 

50,0 

39,5 

60,8 

37,2 

27,2 

40,6 

— 

IV. Височини черепа (продовж- 










ний 

дінметр = 100 .... 


71.1 

71,1 

70,9 

72,9 

72,0 

71,0 

71,6 

71,5 

1 V. Лнчний 

покажчик .. .. 


103,5 

104,5 

104,7 

103,6 

103,3 

105,3 

103,3 

101,8 

103,7 

VI. Носовий покажчик .. 


67,7 

69,3 

71,9 

71,2 

67.8 

66,0 

66,6 

70,5 

68,8 

VII 

[ Вигнутий . 


7,7 

5,2 

6,2 

10,0 

17,3 

4,6 

4,5 

13,5 

8,6 

Профілів 

Вівшій . 


46,1 

36,8 

61,2 

62,2 

60 ,8 

76,7 

77,2 

28,8 

56,0 

носа 1 

( Вгнутий . 


46,1 

57,8 

32,5 

27,5 

21 ,7 

18,6 

18,1 

57,0 

36,2 

VIII. Довжина верхньої 1 

о 










кінцеїзоети (руки).. . . 1 

« р 

44,9 

43,7 

45,2 

45,3 

43,0 

44,9 

44,9 

43,9 

44,5 

IX. Довжина нижньої 1 

£ о 










кінцсноети (ноги).... І 

г? 

47,9 

4 7,6 

47,5 

47,9 

47,2 

47,5 

4 7,3 

48,8 

47,7 

| X. Довжина ніг що-до бюсту.. | 

1 90,2 | 

90,4 

91,8 

89,7 

90,8 

89,9 

95,7 

91,2 
























В середній смузі України, в східній частині її, найнизькорос- 
ліше населення знаходиться, мабуть, на Харківщині, де Краснов 
вичислив середній зріст 1642 мм., а з д аних Еркерта — виходить 
1645 мм. Але й тут ці цифри виходять дивно малі, коли порів¬ 
няти їх з тими, що одержав Кондрашенко, який знайшов у Змієв- 
ському та Ізюмському повітах середній зріст 1682 мм. На Вороніж - 
чїїні, згідно з дослідами Гірохорова, середній зріст населення біль¬ 
ший, а саме — 1658 мм. Далі, у північно-східних повітах Полтав¬ 
щини, згідно з цифрами Чикаленка та Руденка — 1675 мм., а в 
південно-західніх — 1702 мм. На правому боці Дніпра на Київ¬ 
щині, як спостеріг Дібольд, зріст досягає 1669 мм., а згідно з до¬ 
слідами Алешо — 1679 мм. та Артюхова (Звенигородський та Та- 
ращанський повіт) — 1690 мм. На Поділлю, як спостеріг Крижа- 
новський, зріст також дуже високий: для північних повітів Крн- 
жановський дає нам цифру 1683 мм. Але далі на південно-західній 
Волині, як показують проміри Сахарова, зріст одразу падає до 
1663 мм. В Галичині він знову підвищується, хоч і з значними 
скоками: згідно з моїми промірами у центральній Галичині зріст 
досягає 1664 мм. та иа півночі — 1682 мм., а в північно-східній 
частині, як спостеріг Гаковський — 1684 мм.; в горах у північних 
бойків зріст знову сильно знижується, доходячи до 1664 мм., далі, 
у лемків він трохи вищий, і тільки у центральних бойків (тухоль- 
ців у Коперніцкого) доходить до помірної висоти (1667ц а в колиш¬ 
ніх угорських русинів, що мабуть вплинули і на центральних бой¬ 
ків, завдяки великій (тепер залізниця) дорозі через Карпати, зріст 
досягає 1677 мм. Отже, у середній смузі України можна вже ясніше 
помічати послідовне підвищення зросту зі сходу на захід, але знову 
таїш зі значними перервами, що їх пояснення, однак, не викли¬ 
кає жадних труднощів. Цифри Краснова для Харківщини взяті, 
головним чином, з промірів мінського населення Харкова, що здав¬ 
на був головним пунктом великоруської іміграції, тому вони й 
нижчі за цифри для Вороніжчини. На південному заході Ватині, 
як це ми вже бачили та ще побачимо, був великий колонізаційний 
рух мазурів; аналогічні впливи спричинились до зниження зросту 
у лемків, а особливо у північних бойків, де однак, головну ролю 
що-до зменшення зросту, грало, мабуть мешкання в чорних хатах 
та погане живлення, — вівсяні пляцки замісць хліба. 

Нарешті, у південній смузі України маємо виключно зріст або 
високий або такий, що значно наближається до нього; але й тут 
знаходимо також певні хитання, що стоять в залежності від місце¬ 
вих етнічних умов. На Кубані, яка лежить найдальше на схід, зріст 
чоловічого населення (проміри Гільченка — 1700 мм., а мої та 
Чикалшкові — 1709 мм.) може стати поруч з таким самим висо¬ 
ким, а то може ще й вищим зростом населення Катеринославщини, 
де в східній частині досягає 1716 мм., а в західній частині зни¬ 
жується до 1700 мм. Ці місцевості займають виняткове становище 
що-до зросту, і в іИніпіи х частинах України зріст населення вже 
не такий високий, — спочатку він трохи знижується, а далі по¬ 
слідовно підвищується. На Херсонщині, як показують проміри Чи- 
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колонка та Шульгшіа, вій не більший, як 1075 мм., понад річною 
Бугом на Поділлі зріст трохи вищий — іоьо, а понад Дністром — 
ще вищий — 1091 мм. Що-до Карпатів, то, з винятком північної 
часяшш південних бойків (,1662 мм.), зріся там ще підвищується 
та ступнево досягає І7ію мм.: у галицьких гуцулів — юно мм., у 
буковинських — 1690 мм. і нарешті у колишніх угорських — 
і7оо мм. Найдальший західній острівець українсьіснй, у Бачці, та¬ 
кож одзначається дуже високим зростом цоь4 мм.), що наближа¬ 
ється, як і зріст гуцулів до високого зросту південно-західніх 
слав’ян. 

Озираючи тепер загальним поглядом цифри зросту українців, 
ми бачимо передусім, що вони надзвичайно рідко опускаються 
нижче середнього, а навпаки, в більшості місцевостей досягають 
цифр високого зросту та й переходять за нього. Середній зріст укра¬ 
їнців взагалі, на основі наведених нами цифр, рівний 1073 мм. 

Географічно зріст українського населення розподіляється під 
впливом переважно етнічних умов, що не становлять особливих 
труднощів для їх з’ясування. Ми тільки що бачили, що найбіль¬ 
шого розвитку зріст українців досягає у південній смузі й голов¬ 
ним чином у місцевостях, які звязують українців з близько з ними 
спорідненими групами південних слав’ян, що, як відомо, відзнача¬ 
ються високим, а часто й дуже високим зростом (серби — 1695 мм., 
сербо-хорватм, за Івановським, — 1692 мм., а за Денікером — 1700 
мм,. босняки — 1723 мм. та герцеговінці — 1759 мм.). Посуваючись 
на захід, ми бачимо дуже помітне зниження зросту у південних бой¬ 
ків, мабуть, під впливом загальних причин, що спри чини лись до 
зниження зросту у населення Галицької рівнини взагалі, а саме під 
впливом польського панування та проникання польського елемен¬ 
ту до країни у великих масах (.зріст українців на південному По¬ 
діллю та Херсонщині дуже високий, а на Катеринославщииі до¬ 
сягає рівня, що перевищує навіть зріст гуцулів). Особливо висо¬ 
кий зріст кубанських козаків залежить, явна річ. головно від того, 
що предки їх були з добірної, найбільш розвиненої фізично ча¬ 
стини українського населення (запорожців), а крім того, мабуть, 
ще й од шлюбів з місцевими жінками ріжннх кавказських пле¬ 
мен.' серед яких, наприклад, осетини досягають — 1692 мм. В се¬ 
редній смузі України, на заході, у північних бойків та лемків 
знову виявилось близьке сусідство польського населення, яке 
трохи послаблюється, однак, близьким сусідством словаків (Пжз 
мм.) та чехів (1667 мм.). Далі, на північному Поділлю, на Київ¬ 
щині та Полтавщині зріст звішується і зовсім падає на Хар¬ 
ківщині та на- Вороніжчині, де українці стикаються з велико¬ 
росами (середній зріст — 1657 мм,). що їх нижчий зріст теж зале¬ 
жить од инородніх. головним чином фінських низькорослих елемен¬ 
тів (мордва — 1643. зиряни — І62<-і мм.. черемисп — 1615 мм. та 
ин.). які ввійшли тут до складу слав’янського населення. Нарешті, 
в північній смузі України, поминаючи великоруський вплив на 
Курнщні, на зниження зросту, яке найбільш помітне на Чернигів- 
щині та в північній Волині могло впливати й те, що там українське, 
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мабуть таки перемішалося а литовськими, польськими та велико¬ 
руськими племенами. — факт, якпіі. иа думку новіших учених, 
спричинився до витворення білоруського племени. На це. правдо¬ 
подібно. вказують і згадані вже нами відповідно невисокі відсотки 
низькорослого та високорослого населення в даних місцевостях, то¬ 
ді. як середній зріст досягав тут значних відсотків, як не можна 
бачити на таблиці 1-й. 

Отже, ми маймо всі підстави, щоб вважати українців високо¬ 
рослими взагалі. Але тут стає питання, як ми мусимо дивитись на 
низькорослі елементи українського племени: як на останки старої 
низькорослої раси, що з’єдналися з великоросами, щг як на порів¬ 
нюючи новіші етнічні домішки, що з’явилися з-зовні. ІЦо-Нно на¬ 
ведені дані що-до географічного розподілу зросту та наші пояснення 
що-до меншої тшсокорослости певних місцевостей, особливо у пів¬ 
нічній смузі України, а також відповідно незначний відсоток ма¬ 
лого та нижче-середнього зросту на цілій Україні, — все це дає 
нам. здається, право висловитись з певністю на користь того, що 
зростом українці становлять етнічно одноманітну високорослу масу, 
в основі якої ніяк не можна припустити злиття двох рас — глсоко.- 
рослої та низькорослої. 

3. Головний покажчик. 


За дуже важливу, з причини своєї сталості!. ознаку вважають 
відношення продовжного та поперечного діаметрів голови, що визна¬ 
чається так званим головним покажчиком, цеб-то цифрою, яка по¬ 
казує відношення найбільшої ширили черепної части голови до на¬ 
йбільшої її довжини, яку приймають за 100. Відповідно до цього 
головного покажчика, як етнічні групи, так і окремі індивіди поді¬ 
ляються на довгоголових (доліхоцефали), з головним покажчиком 
до 77.7. середнєголових (мезатіцефалиї. з головним покажчиком од 
77.7 до ‘Го.о. та короткоголових (брахіцефали), з головним покаж¬ 
чиком вищим за 30,0; в свою чергу довгоголові поділяються на до¬ 
ліхоцефалів та судоліхоцефалів. а короткоголові — на субрахіцефа- 
лів (од зо до зз.з) та брахіцефалів (од зз.з та вище). Що-до цієї 
ознаки, то українці, як і взагалі всі слав’яне — круглоголові, але 
рівень їх крутлоголовости (згідно з нашими обчисленнями середній 
головний покажчик українців взагалі рівний зз.4) у ріжних груп 
населення та в ріжних місцевостях має виключної ваш інтерес. 
Як у всіх більш-менш мішаних етнічно народів, в українців голов¬ 
ищі покажчик дає певні хитання, але ці хитання, як ми це зараз 
побачимо, зовсім не безладні, а навпаки дуже многозпачні. осо¬ 
бливо. коли зіставити їх з хитаннями инших ознак. 


В північнії! смузі України, на східньому її краю, на Курщині. 
знаходимо в українців головний покажчик — ‘-'3.3. Далі, в східній 
частині Черинг і вірніш головний покажчик трохи вищий за серед¬ 
ній (33.6). але в південно-західніх повітах Черннгівншни він зразу 
дуже сильно падає до з.з.о знижуючись на північному заході до 
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Таблиця 2. 



Число промірених 


— 97 296 138 


Є па [ясне 

іссп-І каштан. 


{ Варт 
волос 

в °о 

{ Варш 
очеіі 
в % 


ІВарва Пісні 
ІЬ.<очей -(мішані 


39,0 41,3 — 

— — 21,6 

61.0 58,7 78,3 

52,7 54,7 9,2 

— — 16,4 

47,3 45,2 74,2 


7,8 9,4 

33,7 34,3 
58,3 56,2 

10,9 28,2 
57.0 52,1 

32,0 19,5 


В абсолютних числах! 


Зріст. І " І нижчий за середнії! 

І о 1 впщпіі за середній 
І °' 1 високий 

В абсолютних числах 

~ ! ї , доліхоцеф. 

“ = = ' І мезоцефалії 

с о о-1 субрахіцефа пі 
— = ! °1 брахіцефали 

14’. Покажчик висотній 

V. Покажчик личний 

VI. Покажчик носовий 

{ вигнутий 
рівний 
вгнутий 

VIII. Довжина верхньої кін- 
цевостн (руки) . 

IX. Довжина нижньої кін- 
цевостн (ноги) . 


1642 1645 1682 1675 1702 


18,0 12,3 
47,5 17,5 

20,3 25,7 
14.0 44,3 


7,7 3,6 

25,0 18,1 

34.1 23,9 

33.1 54,3 


— 83,2 83.4 83,0 83,5 83,2 84,4 


3,7 8,5 

19.4 16.0 

76.8 75,5 

76.8 75,5 


X. Відношення довжини 
ніг до бюсту .| 

*) Кожухов на 120 люд. 


3,7 3,5 

14,1 10.1 


1028 1023 

70.3 71,8 

19.2 21,0 

57.4 64.4 

23.3 14,4 


44,7 — — 45,8 44,7 44,4 — — 

46,9 — — 47,3 46,7 51,4 — — 

87,0 — — 89.8 94.2 97.5 — — 

Еркерт на 80 люд. *'| Еркерт. *) Еркерт. 









А р т ю х 



Поділ ‘ Волинь Сх1лна Гал “ чина 
ля (рівнина) 



Східна Галичина 
(горці'' 


Вовк 


> горські 
русини Середні 


Пін- Цент- 
нічні ральні 


48 59 


53 249,4 


6.2 6.8 
39,6 22,0 
54,1 71,2 


1.1 — 5.6 

18,7 20,3 23,5 

30,2 79,6 68,6 


10.4 15,8 

35.4 31,6 

54.2 52,6 


16.5 20,2 31,3 
30,8 32,4 19,6 

52,7 47,3 47.0 


1682 1664 


1653 1644 1667 


23,0 28,4 10,1 

26,4 27,0 33,3 
28,6 28,4 32,0 
22,0 16,2 24,6 


83,3 83,0 


83.3 83,1 84,5 84,5 83,2 


— Ю,1 

22,9 5.0 

33,3 42,3 

43.7 42.3 


1.1 1.3 1,4 

12,1 13,3 8,4 

41,8 34,6 25,3 
45,0 50,6 64,7 


1003 1041 


71,8 71,2 72,7 


1018 1011 1058 1021 1024 


77,7 76,5 


25.0 16,9 

43,7 38.9 
31,2 41,1 


25.3 20.4 25,6 

60.4 66.3 66,5 

14.3 13,2 7,8 


21,9 | 17,0 

62,3 І 62 4 
14,8 21,1 


44.3 44,8 44,5 44,7 43,4 44,3 


44,0 44,5 


48,4 4>,7 47,5 48,3 47,4 48,0 4 і ,8 48,6 48.0 44.7 45,4 4 , ,6 1 4/,6 


91.1 93,2 91,7 90,4 93.5 90,5 92.4 91,9 93,5 92.5 89.0 87,3 90,8 90,9 





Таблиця 3. 



Українці південної смуги 


Число промірених 



Ясне 

Каштанове 

Темне 

Ясні 

Мішані .. 
Темні . . .. 


[ В абсолюти. числах... 

| . Малий. 

0 І Нижчий за середній 
• у 0 і Вищий за середній 
І Високий. 


II. Зріст | 


| В абсолюти. числ. 

III. Го і , Доліхоцефали 

ловниіі І • о- ] Мезоцефалії .. 

покаж- \ > 0 1 Субрахіцефалн 

чик. І- *• Брахіцефали .. 


IV. Висотній покажчик 
V. Лнчнип покажчик 
VI. Носовий покажчик 


Г вигнути:) 
VII. Профіти носа < рівний . 

[ вгнутий 


VIII. Довжина верхи, кінцевостей (рукщ 

IX. Довжина нижн. кінцев. (ногні .... 

X. ,Іовжнна ніг що-до бюсту . 




37 


8Д 

24,3 

67.5 

21.6 
13,5 
64,8 


1706 

8,1 

13.5 

21.6 
56.7 


84,5 


5,4 

40,5 

54,0 


71,6 
100,6 
67,0 


8,1 

78,3 

13,5 


44.2 
47,4 

91.3 





























Катеринослав- | Херсон¬ 
щина І щина 


К'.індрашенко 


"'шина* Поділля Східна Галичина Бач 

о | Вовк 

= | Крижановський Вовк !- ^ 

| В | Гуцули = 

I I По Бугу Дн П? ру Галицькі ^ (Угорські » 



Середні 
цифри для 
цілої 
південної 
смуги 


78 

167 

14,0 

85.0 

4,5 

26.0 

72,4 

98,0 

4,2 

57.1 

23,4 

25.7 

62.7 

1716 

1700 

7.2 

5.3 

12.3 

75.4 

1,6 
8,2 
36,0 
54,1 

83,3 

83,3 

2.5 

14,1 

41,0 

42,3 

3,0 

12,0 

40,0 

45.0 

70,8 

70.2 

102,0 

102,6 

76,4 

75,2 

7.5 

62,3 

29,2 

44.3 

44,3 

47,8 

47,8 

90.9 

90,5 


10,8 4,9 

16,7 21,8 

44.6 34.4 

27.7 ! 39,4 


32 

93 

69 

зо 

36 

20 

21,9 

78,1 

1,8 

52,0 

46,5 

4,3 

8,7 

86,9 

16,7 

3,3 

80,0 

2,7 

13,8 

83,3 

40,0 

60,0 

3,1 

25,0 

71.9 

14,3 

28,5 

57.1 

21,7 

20,3 

58.0 

13,3 
26,7 
60,0 

22,1 
2,7 
75 0 

35,0 

65.0 

1691 

1662 

1694) 

1696 

1700 

1684 

3.1 

6.2 
46.9 
43.7 

16,8 

30.5 

29.5 
23.2 

5,8 

20,3 

28.9 

44.9 

10,3 

20,6 

24,1 

44,8 

5.4 

18.9 

27,0 

48.1 

20 0 
40,0 
40,0 

85.2 

84.6 

84,4 

85,1 

85,0 

86.3 

6,3 

25,0 

68.7 

1,0 

6,1 

25,7 

67.0 

1.5 

10,1 

33,4 

55.0 

3,2 

10,7 

20,0 

66,0 

33,3 

66,7 

5,0 

20,0 

75.0 

73,1 

73,2 

74.2 

71,8 

73.1 

74,9 

101,7 

101,1 

: о 2 , і 

103,1 

101,2 

102,3 

70,9 

71,8 

71,1 

73.2 

63,1 

63,9 

9,3 

56.2 

34.3 

23.4 

58.3 

18.3 

32.4 
41,2 

26.4 

3,3 

50,0 

46,6 

2,7 

63,9 

33,2 

35,0 

55,0 

10,0 


48,0 48,1 47,8 


90.9 90,5 90,0 92,1 92,5 91,8 90,9 90.4 94,0 90,5 


47,6 

91.0 





малої субрахіцефалії (.81,6). Таким чином тенденція до знищення 
антропологічних ознак зі сходу на захід, яка помітна й тут, перери¬ 
вається і тут рухом довго- та середньо-толових елементів з Велико¬ 
роси, Білоруси, а особливо з Польщі на крайньому заході. 

В середній смузі України вказані хитання менші. Найменшим 
головним покажчиком, як видно з промірів Кожухова на, 120 суб’єк¬ 
тах, одзначаються українці Вороніжчини (51,0), але в дослідах Ле- 
бедева, цей покажчик значно вищий та наближається до середнього 
(ьз,2), цеб-то й тут до певної міри повторюється те саме, що ми ба¬ 
чили тільки що в північній смузі. Але далі, на Харківщині, як 
це дослідив Ернерт на ьо суб’єктах, головний покажчик також 
близький до середнього (83,2, а на Полтавщині, як показують ци¬ 
фри Чикаленка, Шульгина та Рудеика, у північно-східніх_ повітах 
—■ 83,0, а в південно-західніх — 83,5. Па Київщині проміри Дібольда 
(на 200 суб’єктах) дають головний покажчик уже порівнюючи 
значно вищий (54,5), але Талько-Гринцевич та Алешо дають значно 
менший покажчик — 53,2, а Артюхов для південно-західніх пові¬ 
тів дає — 84,5 і для Зввнигородпрни та Таращанеького повіту — 
82,6. У північній частині Поділля головний покажчик падає до 
82,3, а'в південно-західній та центральній Волині доходить до 82,1, 
далі в Галичині звищується од 82,2 до 53,3 у лемків на північному 
сході та до 84.5 у центральних бойків. 

Нарешті, у південній смузі України хитань уже немає, і голов¬ 
ний покажчик, цілком уже брахіцефальний, іде, рівно знищуючись, 
зі сходу на захід, з дуже невеликим відхиленням у подністрянського 
населення Поділля. Найменшим головним покажчиком тут одзна¬ 
чаються кубанські козаки (проміри Гільченка дають 82.1, а мої та 
Чикаленкові — 82,6); далі, на Катеринославщині проміри Ковдра - 
шенка дали в обох її частинах но 83.3. а в Таврії — 54,5: на Херсон¬ 
щині проміри Чикаленка та Шульгина дають 83.7, на Поділлю про¬ 
міри Крижановського по річці Бугу — 54,0, а. понад Дністром — 
85.2; в Галичині, у південних бойків — 84.6, у галицьких гуцулів 
— 84,4, у гуцулів буковинських ч 5.1. в угорських гуцулів — 55.0 
і. нарешті, у бачванців — 86.3. 

Для пояснення вищенаведених цифр нам непотрібні які-будь 
зауваження, крім тих. що ми вже їх висловили з приводу пігмен¬ 
тації та зросту українського населення. Невеликий головний по¬ 
кажчик українців Куртини та, Вороніжчини цілком можна по¬ 
яснити близкі-стю великоросів з їх малою субрахіцефалією (за Де- 
нікером — 81.1 та 82.9. а за Іватовським — 82,3), яка безперечно 
залежить од того, що вони проковтнули ще більше субрахіцефаль- 
них фінів (80.1). черемисів (79.2). естів (79.0) то що. Ці самі заува¬ 
ження цілком достатні й для пояснення помірної субрахіцефалії 
населення Харківщини. На малу брахіцефалію кубанських козаків 
міг вплинути головний покажчик осетинів (81,9). Трохи складніше 
питання про головний покажчик українців південних повітів Кур¬ 
тини: цей покажчик, що його вичислив Лебедев. дивує своєю не¬ 
сподіваною висотою (84.0). Ясна річ. що. до певної міри, ця цифра 
(в таблиці вона з’єднана з цифрою для північних повітів) може 
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підлягати сумніву, бо вона виведена -з серії всього 19 людей, але, 
коли прийняти до уваги, що в числі проміреннх було зи% субра- 
хіцефалів, то прийдеться шукати ишпого пояснення, що про нього 
ми скажемо далі. Потім, коли звернемось знову до порівнюючи ма¬ 
лого головного покажчика в південно-західній частині Чернигів- 
шпші та на північному сході Волині, то він, як і всі инші етнічні 
ознаки населення цих місцевостей, мусить залежати від домішки 
білоруського елементу (головний покажчик білорусів — 81,8), або, 
що також можливо, від недостатнього проникання українців в місце¬ 
вості, зайняті раніш білорусами. Ще складніше питання про досить 
мату брахіцефалію серед населення нівнічно-східньої частини Пол¬ 
тавщини. Для пояснення цього факту згадаємо тільки те, що, зда¬ 
ється, нігде на Україні не переведено стільки експериментів для 
зміни етнічного характеру населення, як саме в цих місцевостях. 
Не кажучи вже про розпочате ще в XIV віці переселення людей з 
берегів Буга та Дністра, а далі про також давню іміграцію білору¬ 
сів та чернигівських українців. — ще в XIX столітті поміщики 
робили спроби переселяти туди цілими селами великорусів; при 
цьому цікаво зазначити тоіі факт, що це дуже мало відбилося на 
мові, і коли цей вплив молена помітити, то тільки на де-яких етно¬ 
графічних подробицях, особливо в північних повітах. Антрополо¬ 
гічно, як це спостеріг я та Чикаленко, населення козачих сел Пол¬ 
тавщини дуже- різко відріжняється від колишнього кріпацького на¬ 
ймення і своїм високим зростом і темнішою пігментацією, і вищим 
головним покажчиком. Далі незначну субрахіцефалію північно- 
західиьої. південно-західньої та центральної Волині треба вже инак- 
ше поясняти. Говорячи про зріст, ми згадували вже про вузьку 
смугу, що тягнеться через північно-західшо та центральну Волинь 
та. кінчається в північних повітах Поділля. Явна річ, і в цьому ви¬ 
падку ми також маємо до діла з впливом польсько-мазурської імі¬ 
грації (середній головний покажчик поляків — 82.1), а на північ¬ 
ному заході Волині міг також відбитись і вплив литовський — ят- 
гягів (головний покажчик литовців — 81,8). Тільки тим самим 
впливом можна пояснити й помітну субрахіцефалію північно-схід- 
ніх галичан, що її сконстатува-в Раковський. Вплив цей виказався, 
однак, дуже слабким що-до галицьких горців; коли в них це й 
помітно, то хіба що на галицьких гуцулах, бо їх головний покаж¬ 
чик трохи нижчий за покажчик буковинських та угорських гуцу¬ 
лів. Ці останні, так само як бачванці. і головним покажчиком зна¬ 
ходяться в наявному звязку з буковинськими румунами (головинії 
покажчик — 80.3). почасти з болгарами (84.7). боснійськими сер¬ 
бами (85,7). сербо-хорватами (86,0), герцеговінцями (86,7), тран- 
сильванськими румунами (47.2). а почасти також і з західніми 
слав’янами (чехи — 85.4. словаки ■— 85,4, моравські словаки — 

ІІя картина середніх головних покажчиків та їх географічного 
розподілу на Україні, стає значно рельєфніша та виразніша, коли 
ми підемо трохи глибше і звернемо увагу на відсоткове взаємовід¬ 
ношення ріжних черепних типів у місцевостях, що дають субрахі- 
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цефальні головні покажчики. Роздивляючись з цієї точки погляду 
цифри південпо-західніх повітів Чсриигівіцшш (головний покаж¬ 
чик — жд.зк ми бачимо, що кількість доліхоцефалів не перевищує 
там ЬЛ%, мезоцефалів — '20.0%; але субрахіцефалів там в 31,3% 
і брахіцефалів — 39,5%. цеб-то. инакше кажучи, основну частину 
населення (майже 40%) становлять справжні брахіцефали. Те саме, 
але в більшій мірі, знаходимо і в українських повітах Куртини, де 
загальний головний покажчик, однак, уже брахіцефалвний На 
Полтавщині (головний покажчик — ьЗ,2б) бачимо те саме відно¬ 
шення: 1.3% доліхоцефалів, 12.1% мезоцефалів, 36,4% субрахіце- 
фалів і 47.7% брахіцефалів. На Київщині (цифри Алешо дають 
там середній головний покажчик — зз.2) — те саме: Г>.7% долі¬ 
хоцефалів. 11.6% мезоцефалів, 37,6% субрахіцефалів та 4й%< бра¬ 
хіцефалів. У північних повітах Поділля (середній головний покаж¬ 
чик — Ь2,3) відношення дуже близьке до того самого явища: 7.7% 
доліхоцефалів, 17.3% мезоцефалів. 32,7% субрахіцефалів та 42,3% 
браіхацефалів. Майже те саме бачимо і в північно-східній Гали¬ 
чині та на Кубані. Словом, в усіх перечислешіх нами місцевостях 
України з субрахіцефальннм покажчиком, справжні брахіцефали, 
коли не переважають, маючи абсолютну більшість, то все таки пе¬ 
ревищують чисельно навіть кількість субрахіцефалів при порів¬ 
нюючи невеликому відсоткові довгоголових та середньоголових, цеб¬ 
то брахіцефали становлять корінне населення. Трохи инакші ви¬ 
являються відношення на Волині; тут субрахіцефальний середній 
головний покажчик з дійсною перевагою субрахіцефалів. при неве¬ 
ликій кількості! брахіцефалів: у північно-східній частині Волині — 
0.0% доліхоце()кілів. 16.3% мезоцефалів. 44.1% субрахіцефалів і 
тільки 37.2% брахіцефалів: на північному заході — 9% доліхоце¬ 
фалів. г> 1 ..б %. цеб-то абсолютна більшість субрахіцефалів і тільки 
27,2% брахіцефалів. Тут брахіцефали наявно уступають перед с-у- 
брахіцефалами: оубрахіцефали становлять тут більшість, і це при¬ 
водить до думки, піо вони, особливо на північному заході Волині, 
буллі раніше основним населенням і тільки вяіє потім переміша¬ 
лися з зайшлими українцями, після чого підлягли ще впливу поль- 
сько-мазурської колоніліції. 

Таким чином наші дані іцо-до головного покажчика цілком 
підтверджують псе те. що було сказане нами з приводу пігментації 
та зрослу. Майже повна відсутність довгоголових, дуже невелика 
кількість середньоголових і навпаки — дуже велика кількість ко¬ 
роткоголових та в загалі значно менша кількість субрахіцефалів. — 
все це ясно вказує нам і що-до головного покажчика, що в основі 
українського племенн не могло бути сполучення двох ріжних рас. 
і шо українці, які належать до короткоголової взагалі елав’яиської 
]юдини. є справжні брахіцефа ли. п:о їх головний покажчик тільки 
де-не-де послаблюється до субрахіцефадії стороніми етнічними до- 
м інша ми. 

З усіх розібраних досі нами антропологічних ознак, кожна 
зокрема приводить нас до викладених нами висновків, але. коли 
їх зіставити одна з одною, то вони пш літне освітлюють етнічні 
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особливості українського народу. Брак місця не дозволяв нам зро¬ 
бити це в усіх бажаних подробицях; тому щоб не мати справи з 
великими та складними таблицями, ми візьмемо тільки чотирі гру¬ 
пи і розглянемо цифри, то до них належать, у їх взаємному звязку 
між собою. 

Досить навіть побіжного погляду на наведену таблицю, шоб 
переконатись що серед українського населення найвищий зріст від¬ 
повідає і найвищому (брахіцефальному) головному покажчику та 
найбільшій мірі темної пігментації, або. инакше це сказавши, іцо 
українці, поминаючи всю сучасну їх змішаність. в істоті належать 
до одної раси. — до раси високорослої, брахіцефальної. темново¬ 
лосої та темноокої; ця раса, чисельно пануючи над домішками, і 
дає певні середні цифри, а домішки, аритметично знижуючи ці се¬ 
редні цифри, зостаються у великій кількості своїй чисто механічні. 
Итшіими словами, українське населення, маючи, наприклад, свій 
середнііі зріст вище за середній взагалі, складається, коли не в біль¬ 
шості. то в дуже значній частині з високорослих; далі, субрахіце- 
фалічні своїм середнім головним покажчиком, українці в головній 
своїй масі —справжні брахіцефали, і т. и. Перейдім тепер до огля/іу, 
— як-найкоротшого. — решти антропологічних ознак населення 
України. 


4. Висотній покажчик. 

Висотній покажчик, що показує висоту черепа, в українців 
ріжних місцевостей так само неоднаковий, як і ишпі ознаки. В 
північній смузі найменший висотній покажчик знаходимо в пів¬ 
денно-західній частині Чершігівіцшш (70.9), а найбільший у Радо- 
миському повіті на Київщині (72.4. В українських повітах Кур- 
щини та в східніх повітах Черішгівшшш висотній покажчик одна¬ 
ковий (71.1); на північному сході Волині (72,0) він дуже набли¬ 
жається до полтавського (72.7) та до північно-київського (72.9). а 
в північно-західних повітах Волині спадає до 71 .о. щоб знищитись 
у Галичині, у центральних бойків, до 72.7 та у колишніх угорських 
русинів до 73.1. Порівнюючи ці цифри з головними покажчиками 
цієї самої груші, не можна не запримітити, що між цими ознаками 
існує майже повна відповідність: низьким головним покажчикам 
відповідає менша висота черепа і навпаки. У середній смузі Украї¬ 
ни. як це можна було б припустити вже а ргіогі. найменшим висот¬ 
нім покажчиком одзначаються найдалі східні українці на Воро- 
■ніжчині та Харьківщині (69.5 та 67.6 за Еркертом і 70,5 за Кондра- 
шенком). Трохи вищий висотній покажчик на Київщині (за Ді- 
больдом — 71.2. за Алешо — єє.о та за Артюховим — 70.7): ніс 
вишин він у північних повітах Поділля (72.0). У північно-західній 
та у центральній Волині цей покажчик, таж само як і головний, 
помітно опадає (71.5) з відомих уже нам причин, а в Галичині він 
хитається між 71.2 та 72.7. знову таки в очевидній відповідності з 
головним покажчиком. Нарешті у південній смузі України найменший 
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висотній покажчик знаходимо на Катеринославщині (70, 5—70, 2), 
де він меншин ніж на Кубані (71,4) та в Таврії (71,6), хоч на 
Катеринославщині головний покажчик вищий. Але далі висотній 
покажчик іде цілком правильно знищуючись зі сходу на захід, та 
від 72.> на Поділлю доходить до 74.^ у буковинських гуцулів, і 
це звищешня, як і в инших місцевостях, іде відповідно до зви- 
щення головного покажчика. 

Спільний хід висоти і X та головних покажчиків вказує вже нам. 
що до висоти черепа в українців спіш чинились ті самі обставини, 
від яких залежить і решта антропологічних ознак. Середній висот¬ 
ній покажчик українців взагалі (71.3). виведений нами з місцевих 
цифр, так само як і головний покажчик, вищий за висотній по¬ 
кажчик великоросів (за Івановським 70.1) та білорусів (за тим 
самим автором — 00.1. або згідно з новими цифрами — 07.6). Що 
до порівняння висотнього покажчика українців з покажчиком по¬ 
ляків. то ми від нього мусимо одмовитись, бо для цього останнього 
покажчика у польських авторів немає даних, а тому нема їх і в 
Івановського. 


5. Покажчик личний. 

Надзвичайно важливе значіння має в антропології взагалі, а 
в антропології Росії особливо, личний покажчик, що дає відно¬ 
шення між довжиною та шириною лиця. Під словами — довжина 
лиця розуміють або загально вживане значіння цього слова (од ио- 
чатків волосся на лобі до нижнього краю, підборіддя), чи анато¬ 
мічне його значіння (од так званого орКгуоп’а. цеб-то, від середини 
лінії, що торкається верхнього краю бров. до нижнього краю під¬ 
боріддя). У даному випадку міі маємо на оці лице анатомічне, за 
найбільшу ширину якого ми приймаємо, як це принято в науці 
(/кулястий діаметр (< 1 і а т. Ьшуцотахкіие) 1 ) цеб-то так званий пов¬ 
ний личний покажчик (іпсіех їасіаі іоіаі) Топіиара. 

У північній смузі України личний покажчик незначно хита¬ 
ється між 103.3 та 104.7. при тому нам не довелося помітити якої- 
будь правильності!: у північних повітах Курщшш він (103.5) ниж¬ 
чий. ніж у повітах південних (104,5). у східніх повітах Чернигів- 
и ліпи (1П4.7) вищий, ніж у південно-західнім (103.0); в овруцькому 
повіті на Волині він вищий, ніж у північно-західніх волинських по¬ 
вітах ( 1 оз.З). У середній смузі, в межах великої України, як напри¬ 
клад. на Вороніж чи н і. а особливо на Поділлю, покажчик цей. мабуть, 
виший, ніж у північній смузі (104.3 на Вороніжчині та 105,2 на 
Поділлю) але він досить помірний на Харківщині (Юі.зї. на Полтав¬ 
щині (Ю2.5) та на Київщині (за Алепто — 100.3). У Галичині він 
зразу спадає до по.2 у північно-східнім галичан, до 100,3 у північно- 


‘і Крім цього діаметру, де-хто з російських авторів заводить ще якийсь 
іпшімй промір наіібі.иішоі ширини лиця, але точок цього проміру нам, однак, 
не пощастило знайти ні в одного з цих авторів. 
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західаіх, 101,1 у бойків та 101,8 у лемків, доходячи до 105 тільки 
у центральних бойків. 

Трохи менше ця ріжшіця помічається в південній смузі Украї¬ 
ни: на Кубані висотній покажчик рівний 103,7, у східніх повітах 
Катеринославіщши — 102,0. в західнії — 102.(3. на Поділлю — 
102,4, а далі, в Галичині — 103,1 у буковинських гуцулів, 102,1 у 
галицьких. 101.2 в угорських та 101,і у південних бойків. 

Взагалі, виходить, що. українці належать до числа більше-мен¬ 
ше вузьколиції народів (середній покажчик 102.7), при тому вузь- 
колиціоть ця збільшується помітно, хоч і не цілком правильно, зі 
сходу на захід, принаймні в середній та північній українських сму¬ 
гах, в міру віддалення від більше широкоскулястого великорусь¬ 
кою типу. 


6. Носовий покажчик. 

Хоч українці взагалі майже вузьшносі (лекторіші), з серед¬ 
нім носовим покажчиком в 70.9. але серед них, явна річ, наміча¬ 
ються певні, не дуже, правда, великі відхилення в бік мезорінії. 
Найцікавіше те, що найбільш вузьконосе з усіх українців є насе¬ 
лення північної смуга (середній покажчик 69,0), при тому тільки 
червигівці виказуються дуже малими мезорінами (71,2—71,9). В се¬ 
редній смузі носовий покажчик виищй, ніж у північній (70,9); при 
тому найменшої висоти досягає він на Київщині (64.1) та на край¬ 
ньому заході, у колишніх угорських русинів (60,0), а в инших 
місцевостях він переходить також до малої мезорінії. що не пере¬ 
вищує, однак, 77.7. Нарешті, в південній смузі носовий покажчик 
знову невисокий (69.0). з винятком Катеринославіщши (75,2—76.4), 
де. мабуть, дає себе відчувати довгочасне сусідство з татарами. На 
жать, ми позбавлені змога порівняти український носовий покаж¬ 
чик з покажчиком великоросів та білорусів, тому що майже всі 
російські антропометричні дані, наведені в Івановського. засновані 
на промірах довжини носа від перенісся (між очима) до носової 
переборки. в той час як ми. йдучи за французькою методою та 
правилами міжнародний згоди, брали довжину носа від павіоп’а, 
цеб-то, від лобно-носового шову. 


7. Профіль носа. 

Значіння профіля носа серед етнічних ознак, на нашу думку, 
й досі недостатнє оцінено, і. мабуть, це сталося тому, що він. па 
жаль, не дається до проміру та мусить означатись на око. Однак, 
ріжняця між вгнутим, рівним та орлиним носом така різка та ви¬ 
разна. шо навряд чи дає багато волі суб’єктивізму при означенні. — 
в усякому разі суб’єктивізму тут мусить бути менше, ніж. напри¬ 
клад. при означенні барви волосся чи очей. Що-до українців, то ня 
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ознака, не тільки цілком виразна, але й значно вільніша від ви¬ 
нятків, ніж усі шшіі ознаки. Розглядаючи відсотково кількості під¬ 
рахованих нами трьох форм профілю в усіх трьох смугах України, 
бачимо, що. з винятком українських повітів Курщини (40,1%і, 
центральної Галичини (44.1%) та. галицьких гуцулів, вся решта 
українського населення в значній більшості має рівні носи, при 
тому в галицьких гуцулів порівнюючи невеликий відсоток рівно- 
нооіїх (41.2%) пояснюється дуже великим відсотком людей, що ма¬ 
ють випнутий (орлиний) ніс. Географічно профіль носа розподіля¬ 
ється в наявному звязку з иншими етнічними ознаками, — зростом 
та головним покажчиком. Вгнутий ніс зустрічається порівнюючи 
часто на самій тільки Куриш ні та в центральній Галичині; далі, 
в досить значній кількості зустрічається він на Чернигівщині (27.5 
та 32.5). на Вороніжчині (25%). у південно-західній та централь¬ 
ній Волині ( 30 . 1 %). на Катерииославщині (29.2). на Поділлю 
(27.5—34.3%) та у гуцулів (25.4%—46.<:■%). цеб-то в місцевостях, 
шо підлягли впливу чи великорусів та білорусів, чи поляків: що-до 
Катерииославщшш. то тут можна припускати і якийсь монголь¬ 
ський вплив. Рівний профіль носа, що переважає скрізь, за винят¬ 
ком Курщини. треба зачислити де характеристичних ознак чисто 
українського типу. Нарешті, вигнутий (орлиний) ніс. найбільш рід¬ 
кий. найчастіше зустрічається на Вороніжчині (18,7%). на Кубані 
(32.5%). у галичан (20%—25.1%) та у галицьких гуцулів, при чому 
у перших двох місцевостях можливий вплив іранських племен, а 
в гуцулів — найбільше правдоподібний — вплив румунський та 
циганський. 


8. Довжина верхньої кінцевости (руьи). 

Що-до довжини верхньої кінцевости. то нам. на жаль, бракує 
цифр для певних місцевостей, де височину асгопгіоп’а не можна 
було дістати з причини чисто випадкових умов. У північній смузі 
України, для якої маємо найбільше цифр, ця довжина хитається 
між 43,0 та 45.3: у середній смузі — між 43.4 та 44,7, а в пів¬ 
денній — між 44,2 та 44.4. Цеб-то взагалі середню довжину 
руки в українців можна вважати за середню, що наближається до 
малої, при цьому рука українців коротша за руку великорусів 
(46.02) та білорусів (45.06). але трохи більша за руку югослав’ян 
(у герцеговінців — 44.1). Найбільша довжина руки українців 
на Куртині (44.9) та на Вороніжчині (44.7). що наявно вказує 
на вплив великоросів: а більша довжина руки у волинян (44.8 — 
4.9), мабуть, пояснюється впливами білорусів чи поляків. 

9. Довжина нижньої кінцевости (ноги). 

Довжину нижньої кінцевости ми обчислювали, зменшуючи 
зріст людини, вати вона стоїть, на її зріст, кати вона сидить. Дов- 
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жина. що її одержуємо таким способом, що-до точностей мало в 
чому уступає довжині від проміру великого ігосЬапіег’а, але дає 
змогу обходитись без проміру голої людини, бо це на практиці ви¬ 
кликає великі труднощі та ще більше зменшення кількости людей, 
що годяться бути нроміренимп. Ця остання обставина примусила 
нас замиритися і з тим. що наші цифри не можуть бути порівняні 
з цифрами, що їх дістають проміром височини великого ігосІїапіеГа, 
і які заведені до зводок антропометрічинх даних А. А. Івановського. 
Цифри, які ми одержали, показують, що довжина нижньої кінце- 
воспі що-до зросту майже в усіх українців однакова (середня дов¬ 
жина 47.55) з дуже невеликими хитаннями (від 46.0 до 47.9). при 
тому ці хитання, коли взяти їх географічний розполог, очевидячки, 
аналогічні з хитаннями инших антропологічних ознак. У північній 
смузі України найменшою довжиною нижніх кінцевостей одзнача- 
ється населення північної Волині (47.3) та Радомиського повіту на 
Київщині (47.4). а найбільшою довжиною —• українці Холмщіпш 
(48,8). північних повітів Куртини (47.9). південно-західньої части¬ 
ни Чернигівщини (47.9) та населення Овручського повіту на Во¬ 
лині ( 47 . 8 ). В середній смузі найменшу довжину нижніх кінцево¬ 
стей знаходимо в українців Вороніжчшш (46.9). а найбільшу — у 
лемків (48.0). у подолян (48.3). у північно-східних галичан, у Зве- 
нігородському та Таращанському повіті на Київщині (49.1) та у 
південно-західних полтавців (51.4). Нарешті, в південній смузі наії- 
воротіпа нижня кінцевість виказується у кубанських козаків (46.7). 
а на Херсонщині, а особливо на Поділлю, вона довша (48.0— 48 . 1 ): 
у гуцулів вона хитається між високими цифрами (47.5—47.9). Для 
порівняння з Поляками, білорусами та великорусами можемо взяти 
цифри наведені у Твановського. з цих цифр виявляється, то дов¬ 
жина нижніх кінцевостей в українців (53.66) переважає довжину 
їх у поляків (52.07). у білорусів (51.7). а особливо у великоросів 
(50.5). За обчисленням А. А. Твановського українці односяться до 
групи племен з найдовшими ногами. 


10. Довжина нижньої кінцевоетн що-до бюсту чи ске- 
лічний покажчик (іп<1е\ §ке1й|ііе). 

Окелічний покажчик, що вичислюється з довжини ніг супроти 
бюсту (цеб-то. височини тулуба + височина голови), як виказали 
недавні праці Мапоїтіег. заслуговує дуже великої уваги і, без сум¬ 
ніву. має більше прав на зачислення до особливо важливих антро¬ 
пологічних ознак, ніж. наприклад, обсяг грудей, що не має жадного 
антропологічного значіння. Даючи довжину нижньої кінцевоетн. 
що-до ішнгах складових частин зросту, цей покажчик треба вва¬ 
жати за фізіологічний і. як довів це Мапоиугіег. він мусить мати 
дуже важливі практичні пристосованця, не кажучи вже про його 
етнографічний інтерес. ІЦо-до пієї довжини, то всі українці виявля¬ 
ються досить однакові, при тому скелічннй покажчик у них своєю 
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височиною .майже цілиом аналогічний з довжиною ніг що-до зросту; 
цей факт вказує на те. що взагалі високий зріст українців залежить 
не стільки від довжини тулуба, скільки од довжини ніг, чере-з та 
українці й мають бути заведені до числа племен макроскелічних. 
Найвищим скелічним покажчиком у північній смузі України од- 
значається населення південно-західньої частіш Чернитівщини 
( 91 , 8 ). яке разом із тим одзначається і найбільшою довжиною ніг 
іцо-до зросту; а населення північно-західньої Волині, що має найко- 
ротші що до зросту ногн. відзначається іі найменшим скелічним 
покажчиком (87.0). У середнііі смузі вороніжці. що мають найкорот- 
нгі то до зросту ногн. відзначаються також найменшим скелічним 
покажчиком (87,о). а в подолян, що мають найдовші що до зросту 
ноги, покажчик цей досягає ЯЗ.5. У південній смузі найменший 
скелічний покажчик у нанкоротконопшнх кубанців (87,7), а най¬ 
більший знову таки у подолян (92.5). 


Розглянувши отак головні антропологічні ознаки українського 
населення і резюмуючи все вищесказане, ми мусимо прийти до та¬ 
ких висновків: 

I. Українці є досить одноманітне нлемя, темноволосе, темнооке, 
вищого за середній чи високого зросту, брахіцефальне, порівнююче 
впсокоголовс, вузьколице, з рівним і досить вузьким носом, з по¬ 
рівнюючи короткими верхніми та довшими нижніми кінцевостями. 
Сукупність цих ознак ми вважаєм можливим визнати українським 
антропологічним типом. 

II. Відхилення від цього етичного типу, в нечисленній кілько- 
ста осіб, можна спостерігати, головно, на окрайках території, засе¬ 
леної українцями. їх легко пояснити сусідніми етнічними вплива¬ 
ми. а це виключає можливість припущень про ріжноманітний склад 
українського племени в його первісному і найдавнішому вигляді. 

III. Посилюючись з північного сходу на південний захід, укра¬ 
їнський тип найбільше виявлений в середній, а особливо південній 
смузі України. Щоб мати графічне уявлення його поширення, оті 
даємо тут мани зросту, головного покажчика, та пігментації насе¬ 
лення України. Зіставляючи антропологічні далі про українців з 
лінгвістичною малою Мпхальчука. ми бачимо, що площа білорусь¬ 
ких впливі?, майже цілковито покривається площею поширення по¬ 
ліських ліялектів. тоді як середня смуга захоплює територію укра¬ 
їнського діялекта. а південна — слобідська — українські діялекти. 
А Поділля з Галичиною відносяться до площі поширення червоно- 
руського діялекту. 

І)’. Порівнюючи антропологічні особливості українців з такими 
самими особливостями питих слав’янгьких народів, ми бачимо, що 
українці безперечно найбільшу спорідненість виявляють з півден¬ 
ними та за хідні ми (з винятком поляків) слав’янами, і згідно з по¬ 
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глядами Нашу і Вепікег’а їх слід зачисляти до так зв. адріятичної 
або динарськог раси, яку ми воліли б назвати слав’янською. 

V. З огляду на брак даних, щоб припускати, ніби первісне укра¬ 
їнське плем’я витворилось із двох рас (темної, високої і короткоголо¬ 
вої та ясної, низькорослої і довгоголової), а також з огляду на до¬ 
сить, на нашу думку, яоні і всі ми визнані ознаки етнічної мішанини 
у великоруського, білоруського та польського племен, мішанини, 
що сталася за порівнюючи недавніх, майже історичних часів, ми 
гадаємо, що й припускати склад первісного слав’янського племени 
з двох вищезгаданих елементів — нема достатніх підстав. Ріжницю 
між слав’янськими племенами, що її вперше сконстатував Нашу, 
слід відносити тільки до сучасних нам слав’ян, беручи цей термін 
в лінгвістичному розумінні. 

VI. Значно складнішим, а тому й тяжчим, є питання про відно¬ 
шення українського племени до племен білоруського та великорусь¬ 
кого, споріднених з українцями лінгвістично і, як гадаємо, й по¬ 
ходженням. На думку А. А. Шахматова, лінгвістичні дослідження 
виказують, що первісна маса східніх чи руських славян, в дуже да¬ 
лекі часи, але в усякому разі вже в епоху свого перебування на 
середньому Дніпрі, диференціювалася на три групи: північну, се¬ 
редню та південну. Наслідком татарського нападу, північна група 
з частиною середньої витворила з себе великоруське илемя, що про¬ 
ковтнуло масу фінських елементів: а з решти середньої групи та з 
прилучення до неї сусідніх південно-руських, литовських, поль¬ 
ських та західньо-фінських елементів, утворилося илемя білоруське; 
нарешті, південно-руська група, яка «ціліше, ніж всі инші, захо¬ 
вала овій звязок з старовинною групою відповідних їй діялектів», 
витворила групу малоруську, що з утворенням самостійної культури 
перетворилась в українську. Перекладаючи цю гадку А. А. Шах¬ 
матова з лінгвістичної мови на антропологічну, ми сказали б. що 
крайня східня галузь адріятичної чи слав’янської раси, зайнявши 
середню течію Дніпра, верхні течії Західнього Бугу та Німана до 
Волхова включно (здогади про первісну батьківщину слав’ян ми 
зоставляємо цілком на боці), і змішуючись з племенами, можливо, 
ще неолітичними, які раніше займали вказані території, та асимі- 
люючи ці племена, поділилась на три групи. Кожна з цих груп і 
далі підлягала ріжним етнічним впливам, які в північній та се¬ 
редній групі виявились, передусім в мішаній барві волосся та особ¬ 
ливо очей, далі в зниженні зросту та в перетворенні брахіцефаль- 
ного головного покажчика в середній оубрахіцефальний. що пов¬ 
став з механічної мішанини основних брахіцефалів з порушеними 
субрахіцефалами і навіть доліхоцефалами. А що-до південної групи, 
яка потім стала українською, то. підлягши 1 в свою чергу впливам 
іранським і. можливо, почасти й тюркським, але зоставшись порів¬ 
нюючи чистішою, вона переховала в собі більше слав’янських рис. 
ніж північні, споріднені з нею групи. Явна річ. що поки-що ми вва¬ 
жаємось говорити не тільки в загальних рисах, але висловлюючи 
ці загальні думки, ми базуємось на наведених нами питне антропо¬ 
логічних ознаках білорусів та великоросів, які мають в собі безпе- 
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пе т іні сліди фінських та инших впливів. що будуть встановлені тіль¬ 
ки тоді- коли будуть переведені 'Скільки-будь точне вивчення та ан¬ 
тропологічний аналіз цих племен *). 


') Висловлені тут думки можуть мШІШІТІІСЬ у великій суперечності з гад¬ 
ками про первісну й навіть європейську ирапатькіс.щппу слан'ян та -з теоріями 
про шляхи їх розселення. Але нам здається, та ці останні галки поки-що тільки 
галки, а ино.ті простії злогалн. але крім того, коли її навіть і їїуло доведене, що 
Нені ром 10-ЗС'ЛЄННЯ слав'ян оуло СС]ІЄЛ1ІК Подніпров'я, то це ніяк не може змі¬ 
нити тих антропологічних фактів, иш на них пазуються наші висновки. При¬ 
пускаючи, що розселення слав'ян ішло зі сходу на захід, все таки прийдеться 
визнати, що відношення мін; ними зостаються ті самі. 
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II 


ЕТНОГРАФІЧНІ ОСОБЛИВОСТІ УКРАЇНСЬ= 
КОГО НАРОДУ 1 ). 

Розуміючи етнографію, як народній побут, зовнішній та вну¬ 
трішній, ми маємо за мету зазначити побутові особливості укра¬ 
їнського племони та зіставити їх із такими самими особливостями 
шииих народів, особливо сусідніх з українським. 

Побутові особливості кожного народу є наслідок його колектив¬ 
ної чишюсти. спрямованої на задоволення його життьових потреб. 
Економічний бік цієї чинності! становить завдання окремої галузі 
знання, а ті форми, що їх нрибірає сама ця чинність, а також і 
наслідки її у вигляді побутових річей, психічних та соціальних явищ 
підлягають науковому дослідженню в ділянці етнографії. Під впли¬ 
вом ріжних факторів: раси, зокільного оточення, традиції та. на¬ 
решті. культури. — кожний народ творить ці речі та ці явища по 
своєму, і оригінальність цієї творчості! тим більша, чим сам народ 
цільніший, як расова та громадська група. 

Тому, для характери стики побутового життя українського на¬ 
роду. ми повинні розглянути його способи здобування сировини, 
техніку, його їжу. житло, домашню обстанову та одежу, вірування, 
звичаї та обряди, громадські та правій розуміння, і нарешті, народні 
знання, оскільки вони справді народні, цеб-то незалежні од безпо¬ 
середнього впливу шкільної науки. 

Цілком зрозуміла річ. що огляд усіх цих боків побуту україн¬ 
ського народу може бути тут зроблений тільки в межах нашого знан¬ 
ня та даного видання. Етнографічні відомості за Україну ще дуже 
нечисленні, а досліди в цьому напрямку майже не вийшли ще з 
фази збіраганя матеріялів. та й це збирання переведено ще далеко 
не втгчерпуюче. З причини однобічного розуміння завдань та змісту 
етнографії в діяльності українських етнографів до останнього часу 
переважало захоплення лінгвістикою та творами усної народньої 


*) Друковано в Збірнику «Украпнскііі народі, вл. рго пропі лом і. п настоя- 
щрмт>» т. II. ГПБ.. 1916. 
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словесності! (фольклор) на некористь вивчення гак званого мате¬ 
рія іьного побуту. В семи великих томах «Трудово жспед-иціи» Ну¬ 
бійського. — в найбільшому Мірнику з етнографії України. — ма¬ 
тері яльному побутові уділено всього тільки 77 сторінок. Опеціяльні 
розвідки з поля народньої техніки ще дуже нечисленні (Заранній, 
Рябов. Лисенко тю що), та й ті з’явились завдяки, головно, піклу¬ 
ванням земств про розвиток сільської промисловості!. Наукова роз¬ 
робка зібраних уже етнографічних матеріалів, можна сказати, май¬ 
же ще не розпочата, коли не рахувати кількох статей про будівлі, 
про церковну архітектуру, про орнаменти, про музику, весільні зви¬ 
чаї то що. З існуючих наукових періодичних видань українській 
етнографії присвячені тільки «Матеріали до українсько-руської ет¬ 
нології: . що видаються у Львові. Далі, досить багато матеріалів да¬ 
ли «Харьковскій Сборник». «Кіевская Старіша». «\\ т іДа» та наші 
анатогічні видання 1 ). 


1. Мисливство 2 ). 

Між способами задоволення життьових потреб найелементарні¬ 
ший та найпримітивніший — це мисливство та рибальство. Зрозу¬ 
міла річ. що вони й становили головне джерело здобування їжі та 
одягу українців і в доісторичні часи і потім ще досить довго на 
початках доби історичної. Племена, ніо заселювали Україну за гли¬ 
бокої старовини, залишили на своїх сели шах та на дні своїх при¬ 
мітивних землянок не мату кількість слідів свого мисливського 
існування. Уламки кісток на палеолітичних стоянках виказують 
нам. що найдавніші насельники нашої країни годувались ще м’ясом 
мамонта та носо]х>жия. забивали мускусних биків, диких коней, 
первісних биків, північних оленів, полярних зайців, то що. Насе¬ 
лення неолітичної епохи вже не застало більшості цих тварин, що 
вимерли або виселились на далеку північ: на його частку припали 


Ч -Загальні праці з української етнографії: Рігельман, Лї.тописное пов-Ьст- 
вованіе о Мало!) Россіи: Паптьпчь-КамечскЬ'і . Исторія Малої! Россіи, изд. 3-є, 
Москва. 1442; ШафоигкИі. Черннгопскаго намГстничегтва тонографпческое опн- 
санір, Кірв. 1451; Арандаренк о. Записки о ІТолтавскоїІ губерній. Полтава, 
1«4н—-1452; ОоІгЬіпігикі. їдкі роїмкі. ірко хиус'/.а.іе. гаЬпЬопу. ДУагиаиа. 1430; 
ХнігпАгІхкі. Ідеї її к та і її >к і. \\'іІпо. 1457; Чцбіпігкііі Ті. П. Трудні якспрдиніп. т. 
VII. ГПБ.. 1457; Лолачевскііі-Ерпччнкч. Пукпшша (Записки Ю.-З. Отд. И. Р. 
Географ. Общ., т. II. Кіеггь. 1 «75: Ояк. КоІЬггі /. Рокисіе. Кгакбхх. 1^2 ЛПртевчч. 
Гупульщнна (Матер. до укр.-р. отнол.. т. II. та дальші. Львів. 1400—іооої; 
Сцмцчпт, П. й.. Культурньїя переживаній. Кірвл>. 1400; Ястребовь. Матрріальї по 
чтнографіп Новороссіііскаго край. Одесса, 1404: Дпв. також БиблімрпфическН) 
ркч.уітрль руггкпіі зтііпграфнчрскпії ллтгрчтцрьі м 1700 —тю г. составленньїЯ 
Зеленшшмь. ГПБ.. 1013. (вид. II. Р. Географ. Общ. Зап. по отд. зтнографіи, т. ХЬ. 
вмп. ІД. 

Ч Аригтовь. Промі.ішлрнность дреиией Русії. ГПБ, 1460 : Кутпюво. Велпко- 
кня-.крекая охота на Ругп оть X по XVI віть. ГПБ.. 1406: Гилаитьевь. Обзорь 
прочьн-ловихь охогь вь Россіи. ГПБ., 1094 ; Крьімгкій Е. С.. Охота на птиць и 
звГр.-(і вь Малороссін. Украннї. н Вольти. Зпенпгородка. 1402: Иетп. Кь охоті. 
ня птиць п зв'ЬреЯ пл> Малороссін н тір. (рукопистД та ннш. 



вже зубри, лосі, благородні олені, коні, бобри, дикі кабани, ведмелі. 
рисі, то що. Але воно привело з собою худобу вже здомашнілу: 
бика, вівцю, козу, курку, голуба, то що. хоч разом із тим не від¬ 
кидало и черепах, а навіть і річних скойок, що їх останки цілими 
завалами тягнуться по учгіррях київського берега. Дніпра на дуже 
великому просторі. 

Палеолітичні стоянки, крім кісток тварин, дають ще й цілий 
шерег знарядь: більша частина їх пристосована до розрізування 
забитих звірів та для використання їх шкури та кісток з р і даною 
метою; тільки де-які з цих знарядь могли служити за зброю мислив¬ 
цеві, та й то лише на полюванні за малими звірятами. Тому, можна 
вважати найбільше правдоподібним те. що великими тваринами лю¬ 
де користувались, знаходячи їх уже мертвими, або ж забивали їх 
в ямах та пастках каміннями та дубинами. В землянках неолітич¬ 
ної епохи знаходимо вже знаряддя, які. без сумніву, служили й за 
мисливську зброю: вістря списів, сокири, то що. з обробленого кре¬ 
меню та ще більше з кісток чи рогів лося та оленя. Що-до початків 
історичних часів і так званого київського періоду, то ми маємо вже 
значну кількість вказівок, як у розкопках, так і в літописних відо¬ 
мостях. В ті часи ловили звіря, головним чином, у таких місцях, 
куди тварини ходили до водопою, ловили за допомогою сітей (тене- 
тів). пасток, то що: на бобрів робились особливі «гони». — мабуть 
пастки, куди заганяли цих звірят: птицю ловили сітями, при тому 
особливо були вживані «перевіеи». цеб-то великі сіті, що завішува¬ 
лись поперек лісової просіки чи дороги В С.ПеЦІЯЛ'ЬНО придатних для 
того місцях, які мати назву «перевісиш,»: назва ця. разом і з самим 
прпстосоваиням. заховалась і досі в північних губерніях Росії. Без¬ 
перечно, що в цей період мисливство було ще головним джерелом 
життя населення України: звірячі шкури — куниць, білей та ви?е- 
риць були знаряддям обміну, ними виплачували й податки (остан¬ 
нім пережитком такого «яеака» на Україні був обовязок Запорож¬ 
ців. ще в XV ВІ ст.. постачати до Найвищого Двору «дичину, зві¬ 
рину і птацтво»): «скора» була річчю вивозної торговлі. З того са¬ 
мого часу починається і монополізація мисливства бігшими ста¬ 
нами у формі присвоєння князями. їх підручними та духовенством 
права на «ловища. боброві гони та перевісиша»: можливо, що спо¬ 
чатку це було свого ролу винагорода князя та його дружини за 
знищення хижих звірів: ведмедів, вовків, пардуеів. то шр. З часом 
це право поширилось на всі виші стани. — на бояр, а потім на 
шляхту — помішиків. Воно існує й тепер, у формі поміщицького 
привілею в Галичині, де соляне не мають права стріляти ведмедів, 
кабанів та оленів, шо псують їх поля, і мусять цілими ночами, роз¬ 
кладаючи вогнища та трублячи в труби стерегти ті свої поля, иіо 
сусідять з панським чи скарбовим лісом. 

В наші дні. коли хижі тварини знищені та розвинулось хлібо¬ 
робство. явна річ. шо мисливство цілком втратило колишнє зна¬ 
чіння для населення України: а коли селяне полюють і тепер, то 
роблять це поодиноко, ловлячи чи Стріляючи дичину майже ви¬ 
ключно на продаж. В місцевостях, що й тепер дуже лісисті, напри- 
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клад, в Карпатах, ловлять ще ведмедів, споруджуючи на. лих осо- 
оливі пастки, так звані слоті; дуже подібні і>ечі можна також спо¬ 
стерігати ще иіноді іі у північних частинах волинського полісся. В 
названих частинах України, а також на Буковині трапляються ще 
иноді рисі. Вовків, там. де вони ще є. труять отрутою, ловлять тене¬ 
тами, а найчастіше заманюють в особливі ями з приманкою, цеб-то 
в так овалі вовковні, — щось подібне до двох концентричних заго¬ 
родок з ліски, з живою приманкою в середині: вовк іде на приманку 
та сам зачиняв за собою вхідні двері. Як надзивчаина рідкість, ще 
дуже недавно траплялись бобри. На початках 7<>-х років забито од¬ 
ного бобра біла Чорнобиля на Київщині, другого бобра забили на 
річці Сеймі на Черннгівпщні. а р. іч»4 одного представника цієї 
майже вимерлої у пас породи, знайшли в околицях Кременчуку на 
Полтавщині. В Сосницькому повіті на Чернигівшині ще й досі тра¬ 
пляються видри. В лісах волинського та чернигівського Полісся 
трапляються ще лосі; дикі кабани згадуються ще й досі на Поділлю. 
Нарешті, зайців, що існують ще більш-менш скрізь, стріляють, лов¬ 
лять собаками, захоплюють у канканах та пастках, особливо зімою. 

Досить примітивне полювання і на птицю. Иноді її просто б’ють 
довгими киями чи батогами з олов'яною кулькою на кінці, як це 
роблять, наприклад, з дрохвами підчас ожеледі або осінніх дощів. 
Де-яких водяних птиць оточують па воді і також б’ють довгими ло¬ 
зинами. як наприклад, водяних курочок, молодих каченят, то що. 
Перепадать та куропаток ловлять сітями, заманюючи їх, — пер¬ 
ших — впбиком, других — зернами. Дорослих качок ловлять та¬ 
ким способом, що до перетягнутого поперек річки міцного шнуру чіп¬ 
ляють волосяні петельки — сільця, куди й попадає голівкою необе¬ 
режна птиця. На дрібну птицю споруджують сільця на землі чи на 
деревах, або забивають її с'клепцями. На Чернигівщині населення ці¬ 
лими селами виражається і тепер шр на болота -збірати яйця качок 
та иншої птиці цілком не вважаючи на те. що ним способом ви¬ 
поїться дичина, і доходячи в цьому до •справжнього варварства: 
"знайде гніздо, розіб’є одне яйце. — як вже нагнжене. то всі ногою 
й передавить, а як свіжі, то забере»... 

Значно складніші та цікавіші ріжні способи полювання на дрохв 
та на стрепетів, які ще трапляються зрідка у південних степах. Всі 
ні способи полягають більше-менш в непомітному підході чи під’їзді 
до птиці, що пасеться: робиться це за допомогою грубого, але досить 
удатного приладу, що ним наподоблюютьг-я рухи коня. як. він па¬ 
сеться: або ннакше. — роблячи круг птиці широкі кола, що ввесь 
час звужуються: а то ще під’їзджають до птиці по лінії зігзагу. 
Але ці окладні та тяжкі способи полювання зникають вже разом 
із зниканням степових птиць та самих степів. 
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2. Рибальство 1 ). 


Зважаючи на те, що в наших палеолітичних стоянках знахо¬ 
димо тонкі, старанно оброблені знаряддя, які й досі ще вибиваються 
де-якими примітивними народами замісць гачків на вудках, можна 
гадати, що іі палеолітична людина на Україні практикувала вже 
рибальство не тільки руками але и за допомогою певних знарядь. 
В неолітичних стоянках трапляються вже справжні рибальські гач¬ 
ки, вирізані з кости, та підніжки з випаленої глини до сітей, а це 
свідчить уже про дуже розвинене рибальство. В залізний період 
рибальство, як видно з численних знаходок, було вже значно роз¬ 
винене, а на початках історичних часів рибні ловища ставати вже 
монополією князів, а особливо манастирів. Тоді вже ловили не 
тільки «удицею» але — «мережами», «бредниками» та неводами. 
Трохи пізніше «галицькі рибалки» вирушали вже в далеку подорізк, 
щоб ловити рибу на нижньому Дунаєві, де й «пакостяше» їм князь 
Івал Ростиславович. Про рибальство за литовських часів відомо¬ 
стей у нас немає, але в часи Запорожжя рибальство, разом із по¬ 
люванням. стає підвалиною економічного життя Січі. Рибні лови¬ 
ща, що оточували Кіш, що-року розподілялись між курінями, і 
запорожці звичайно ціле літо перебували у плавнях. Так само ри¬ 
бальство було головним їхнім промислом і після відходу їх на вустя 
Дуїнаю після зруйнування Січі. Мабуть тепер уже не підлягає сум¬ 
ніву, що запорожці разом із своїм політичним ладом занесли і свої 
рибальські навики і на Дін, де, як відомо, рибальство розвинулось 
до значних розмірів, і звідки воно було вже донськими козаками 
занесене на Волгу та на Касиій, а потім і на Сибір. 

Не дивлячись, однак, на такий широкий розвиток рибальства 
на Україні, на наших річках ще н тепер можна бачити рибальські 
сценки, що живо нагадують коли вже не якусь Нову Каледонію, 
то принаймні новгородців XIV століття, які «риби руками імаліа 
у білета». Авторові цих рядків довелося самому спостерігати на березі 
історичної Стугни, недалеко від Київа, кількох хлопців, що ловили 
рибу просто руками; тут таки на місці прокуеували головки у спій¬ 
маних рибок та нанизували свою здобич на зітнуті в кільце пру¬ 
тики лози, що висіли у них на шиях. На півночі Ковельського 
повіту на Волині, після спаду весняної води в мілких річках, на¬ 
селення також виймає руками з мулу в’юнів та линів. В селі Жол- 
винці. біля Черннгова, таким самим способом ловлять ще окунів, 
просто з берега. В узеньких річечках та ровах часто можна бачити 
дітей, а то й дорослих, що ловлять дрібну рибу звичайними коши¬ 
ками, з якими в містечках люде ходять на базар. Частіше, однак, 


1 ) Аристовь, Промншлрнность в древней Руси; пзслідованіе о состоянін 
риболовства вь Россіп. СПВ, 1360—1376: Середа II. Очерки риболовства на 
Дніпрі п Дніпровскомь Лимані. Херсоні,, 1663; Брауперь А., Замітки о 
рьіболовстве на рікі Дніпрі. Херсоні. 1363: Рябков ТІ. Риболовство вь Хер- 
сонской губ.. Херсоні, 1896; Бородюч, Н. А. Азовско-Донское риболовство, На- 
вочеркасскі, 1901: Вовк Хе. Українське рибальство в Добруджі (Матер. до 
укр.-р. етнол. Львів, 1899, т. І), то що. 
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кошик заміняють хваткою чи підсакою, маленькою конічною сіткою 
на довгому держальні. На Десні та на Сеймі можна бачити такі самі 
хватки, тільки дуже великі, що їх просто тягнуть по дні. Прогре¬ 
сивнішою одміною є ловіння риби, звичайно, тільки досить великої, 
за допомогою ості чи сандолі. Остю найпростішого виробу місцевих 
ковалів б’ють пстругів українські горці, гуцули та бойки; на гір¬ 
ських карпатських річках, — Пруті, Черемоші, Сяні, то що. Па ве¬ 
ликій Україні цим самим знаряддям, вже більше удосконаленим, 
ловлять сомів, а иноді також великих коропів та иншу рибу, ко¬ 
ристуючись при цьому способі ловіння риби жаровнею на носі чов¬ 
на та ловлячи вночі. А на берегах Чорного моря, на побережжю 
острова Тендри та в Ягорлицькій затоці сандолями б'ють червону 
рнбу, — білугу та осетрів. Тут тризуб сандолі легко відстає від 
держальна і прив’язаний до нього довгим шнуром; це дозволяє, — 
коли не можна одразу на поверхню витягти тяжку ранену рибу, — 
пустити її «погуляти», цеб-то ослабнути від кровопуску, після чого 
вже не тяжко підтягнути її до човна. Такий сандоль вже наближа¬ 
ється до типу гарпуна, вживання якого, оскільки ми знаємо, ціл¬ 
ком невідоме на Україні. Особливу відміну ловіння рибн колю¬ 
чими знаряддями дає вживання тачкових снастей: вудок, пераме- 
тів, кармаків. Про вудки явна річ, нема що говорити, бо вони на 
Україні не відзначаються ніякою оригінальністю. Переметами звуть 
довгі мотузи, перекинуті через річку, з прив'язаними до них на. 
маленьких мотузочках гострими гачками. Иноді, особливо на малих 
річках, на ці гаки нанизують поживу, а часом, ловлячи велику 
рнбу, дають їй шлю самій наштовхуватись на ьістря гачків. Цей 
останнії! спосіб, що найбільше нищить рибу, давно вже забороне¬ 
ний законом, але все таки ще недавно його вживали та, мабуть, у 
трохи меншому обсягу вживають і тепер на цілому Озовсько-Чор¬ 
номорському побережжі, від Кубані до дельти Дунаю включно, у 
формі так званих кармаків, цеб-то сполучених кількох переметів, 
що їх розставляють на иоморрю чи на вустях річок. Звичайно 
річки, сплітаючись з морем, утворюють на .місцях спливу мілини 
—- майбутні дельти. На цих мілинах, за допомогою особливого при¬ 
ладу, забивають у дно палі, а до них прив'язують тонкі мотузки, 
що лежать нарівні з водою, бо вирішуються поплавками у верти¬ 
кальному положенні. До мотузків у горизонтальному напрямі при¬ 
кріплюють два мотузки, що з них верхній лежить нарівні з водою, 
а нижній —• на половині глибини. До цих мотузків в свою чергу 
нав’язують на тонких, але дуже міцних шнурках гострі гачки, — 
на кожному переметі по 00 штук. Кілька таких переметів і станов¬ 
лять кармак. Вся ця система, дуже проста сама по собі, відзна¬ 
чається разом із пш значною рухомістю: гачки ввесь час хита¬ 
ються від хвилювання води і тому саме й стають великою небез¬ 
пекою для риби, то хоче зайти до річки кидати икру. Перебіраю¬ 
чи сь через ряди гачків, що висять зверху й знизу, риба неминуче 
зачепиться за один з них; вона змагає вирватись, б’ється і. явна 
річ. попадає ще на кілька гачків, шо рвуть її тіло, доки вона не 
втратить сили, або не під’їде рибалка і не доб’є її чекушею, — своє- 
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рідним молотком. Своїм розпологом кармаки нагадують инший. ще 
примітиви ініші спосіб рибальства, а саме нерухоме иере-гороженля 
річок. 11а Україні нам довелося спостерігати цей спосіб у надири- 
мітивнішому вигляді на західньому схилі Карпат в Угорщині, в 
селі Кушішці... Невеличка, надзвичайно мілка літом гіщька річечка 
була перегороджена .двома стінками в назбіраннх тут таки з дна 
дрібних камінців та глини; стінки ці схощілись під кутом, залишаючи 
дуже вузеньку протоку для води, а протока загороджена була не¬ 
великим ятіром з лози. Таку саму загороду, але з ліски, чи з двох 
лісок, шо їх проміжжя набите глиною, роблять і на мілководних 
болотяних річках Полтавщини, наприклад на Удаї. Звичайно, такі 
суцільні перегороження річок, що зустрічаються у багатьох на¬ 
півдиких народів, наприклад у північно-американських індіііців, 
можливе тільки на дуже вузьких та невисоких водах. В басейнах 
великих річок воно вживається тільки на мілких припливах, де 
перегороджу звуть ізом, а також на єриках, цеб-то штучних малих 
протоках, шо сполучають болото з річкою чи з озерам. На вусті 
їх ставлять ятір чи котець. в залежності від глибини води та сили 
течії, а на єриках будують ціле спорудягення, що звуть гардом. Ерик 
уже є в невеличкому вигляді справжній рибальський завод. Коло 
нього звичайно ставлять хату, чи принаймні добрий курінь. — кнр- 
ган, або помешкання для переховування снастей, посуду, налов¬ 
леної риби; там є також одна чи кілька колпб для робітників, а за 
лихої погоди там чистять та солять рибу. На самому вусті єрика, 
поперек його будують високу перегороджу з міцних палів, що скріп¬ 
лені лозою так. щоб через неї могла протікати вода та ніяк не 
могла пропливати доросла риба. Далі, досить близько від першої 
перегорояжі роблять з доброго очерету чи лози ще одну досить міцну 
перегорожу. що звуть глухою лгсою, яка значно підвищена над рів¬ 
нем водії. Потім, на нівтора-два метри від другої иерегорожі став¬ 
лять ше одну лясу чи лісу, але вже врівень з водою. Простір між 
двома останніми перегороджами звуть вискочкою. Нарешті, на по¬ 
чатку єрика, де він виходить з болота, ставлять ще пару або дві 
пари ліс. що сходяться під кутом; ліса ця має вузьке горло: проти 
нього з путрішнього боку вбивають кілок. Риба з плавні, чи з бо¬ 
лота. заходить до горла першої ліси, потім до другої, а потім, дістав¬ 
шись до низької перегород;і. скаче через неї та попадає до вискочки, 
звідки її й вибірають підсакою. Спеціалістами будування таких гар- 
дів на дунайських гірлах вважаються виключно руенпки, цеб-то 
українці, і хто б не був хазяїном єрика, то за гараожія — завше 
українець. 

До ізів та єриків близькі своїм основним принципом котці. чи 
коти (табл. VI. аі. але ними не перегороджують цілої річки чи про¬ 
токи. а ставлять їх на водному просторі, на так званому ході риби. 
Котці роблять також з ліс. очеретяних, або з тонких дерев’яних 
патичків: ліси ці поставлені таї;, щоб утворити пастку дія риби. 
Найчастіше одна ліса ставиться вздовж рибного ходу: наприкінці 
цієї ліси, двома півколами, ставиться друга велика ліса таким спо¬ 
собом. щоб пб обох боках першої ліси зоставались вузькі щілини 1 , 



які прикривають зсередини палею та звуть їх у степками. Зайшовши 
до цієї другої ліси, риба може з неї вийти через один тільки одчи¬ 
нений для неї отвір, що веде до другої округлої ліпи, а ця творить 
уже безвихідний простір, звідки рибу вичерпують, як із рибного 
гадка. Форми таких котців бувають дуже складні та ріжноманітні. 
п залежності від тої чи иипіої місцевості!, та від розпологу рибних 
ходів. Нарешті, ире один спосіб перегороження водного простору, 
але вже з метою оточити його частину. — це сіті: про них ми тут 
не будемо говорити, бо вони, коли в чому її оригінальні на Україні, 
го хіба тільки в певних деталях. Бредні, неводи, волокуші , мат у ті. 
то то (табл. VI. б) ріжняться між собою, головним чином, тільки 
розміром, шо пристосований до рибальства в малих чи великих 
річках, у лиманах і. нарешті, в морі. Одміни сітей у формі яті рів. 
жаків. то що. також загально відомі і більш-менш скрізь однакові. 

Цілком окремо треба зазначити надзвичайно оригінальне при¬ 
стосованця для ловіння виключно кефалі, що вживається на ли¬ 
манах Озовського моря. Це так звана чеканка, або доріжка. Це є 
щось подібне до довгого мату з куги чи оситняку, біля 15 —20 мет¬ 
рів завдовжки та біли 3-х метрів завширшки; довгі краї заломлені 
догори та до середини, творячи наче невеликі облавки. Вживання 
цієї доріжки засноване на тому, що кефаль боїться кожного темного 
предмету, навіть тіні в воді, та завше змагається його переплигнути. 
Для ловіння цієї риби доріжку за тихої ясної, але не місячної 
ночі.- просто розстелюють на поверхні води, і кефаль, пливучи 
зграєю, починає одна по одній плигати та викидатись на доріжку, 
де й зостається, бо сплигнути назад до води не пускають її загнуті 
краї чеканки. Цей спосіб так вражає своєю оригінальністю, що не 
бачивши його на очі. тяжко собі його уявити. 

Взагалі рибальство на Україні давно вже стало капіталістич¬ 
ним промислом і для маси населення є хіба що иноді підсобною пра 
цею. за винятком дуже нечисленних робітників, що остаточно за¬ 
кинули хліборобство. ІЦо-до техніки, то українське рибальство скор¬ 
ше йде на регрес, ніж до прогресу, але це явище помітне скрізь. 
Як і мисливство, рибальство втратило своє колишнє видатне зна¬ 
чіння. і коли юно може числити на майбутність, то тільки в формі 
штучного рибоводства та правильного зужнткування морських риб¬ 
них багацтв. 


3. Скотарство 1 ). 

Як це вже вище зазначено, здомашнілі тварини з’явились на 
території сучасної України на печатках неолітичної доби, разом 
з новим населенням шо було, мабуть найпевніше. азійського похо¬ 
дження. Оскільки можна гадати, основуючись на знайдених кістках. 


’) Аристовь ор сії.; Анучпнь Д. Н. Кт. древнійшей псторіи домашнихт. 
животньїхь гіт. Россіп (Тр. VI Арх. С. вт. ОдессЩ; И-зслідованіе современнаго 
еостоянія скотоводства вь Россіи, Москва, 1884—1885. 
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кількість пород здомашнілих тварин дуже мало збільшилась з того 
часу; кицька, гиидик, цесарка., а за останні часи — нові закордонні 
породи худоби, свиней та птиці. Поминаючи, однак, таку старовин- 
ність скотарства на Україні, можна, здається, мати сумнів, чи про¬ 
цвітало воно дуже в князівський період та за попередні часи за¬ 
лізного віку. Згідно з відомостями візантійських письменників, на 
Руси тих часів худоби було небагато, і її здобували купівлею чи 
грабіжною у сусідніх кочових народів, про що свідчать і літописи. 
У князів бували, правда, дуже значні табуни коней та великі че¬ 
реди худоби; чималі отари мало також духовенство, що користу¬ 
валось обовязковим для селян постачанням вівса для коней та було 
звільнене татарами від податку на худобу. А в простого народу 
худоби було мало, а де-які насельники київської землі в XII сто¬ 
літті зовсім не мали коней. Багаті на траву південні степи в до¬ 
історичні часи були зайняті напів-кочовим населенням, що, як на¬ 
приклад, скифи, ловило та приторочувало диких коней та, мабуть, 
і розводило вже здомашнілих. Коні тільки пізніше .стали приступні 
слав’яніським 'племенам, що на початках своєї історії тримались 
більше на межі степової смуги і тільки в так званий козацький 
період одвоювали у кочовників степи, де трава, як каже Шафон- 
ськшї, «солодкістю та наїсністю дуже переважала лісову». В цей 
саме період і розвинулось на Україні скотарство в порівнюючи 
дуже значних розмірах; розводились табуни коней, гурти худоби, 
отари овець, то що. Наприкінці XVIII століття той самий Шафон- 
ський нараховує в самому тільки Гадяцькому повіті 13 кінських 
заводів, та 28 заводів рогатої худоби; в Зїньківському повіті — 15 
кінських заводів, 27 заводів худоби та овечих 16; «поверх того в 
кожному селі від 200 до 500 скотин буває»; у Глинському повіті — 
15 кінських заводів, і т. д. Коні розводились таких пород: «неапо¬ 
літанської. англійської, іспанської, данської та береберської». Цих 
коней та рогату худобу Україна постачала тоді до Москви, Петер¬ 
бургу, Риги, на Білорусь, а кілька десятків тисяч рогатої скотини 
гнали до Силезії. Явна річ, шо тепер скотарство на Україні скоро¬ 
тилось і коли заховалось десь як головне джерело існування, то 
хіба тільки на Карпатах, у гуцулів та бойків, на їхніх гірських по¬ 
лонинах. 

Гуцули, як насельники гір. мають дуже обмежені- простори 
землі для засіву, а тому зімою займаються рубанням лісу, що сплав¬ 
ляють пізніше, вже весною, а літом — випасають скотину на. своїх 
полонинах, цеб-то гірських пасовиськах. Ранньою весною майже все 
чоловіче населення сел, переходить на гори, де й провадить цілком 
пастуше життя. Гурти та отари всього населення, що тягне до даної 
полонини, цеб-то безлісної частини гори, що не надається до сіно¬ 
косу і тому служить тільки за посовиско. — об’єднуються докупи 
в одну череду. Ці гурти та отари, що до них належить як і своя 
власна худоба, так і куплена «у далині» для випасу та перепродажу, 
звичайно, ідуть до спільної череда тільки після старанного позна¬ 
чення власносте тавром, надрізом на вусі, на рогах, то що. Спільну 
череду женуть на ціле літо на пасовисько. Ще раніше виряжаеться 
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туди ватаг, — колись виборна, а тепер довірена особа власника по¬ 
лонини, — з навербованими пастухами для ріжиого роду скотини, 
з майстрами для виробу сиру, то що. Діставшись на місце, ватаг 
передусім мусить дати лад в цілому стоїщі, цеб-то в дерев’яних бу¬ 
динках для людей та ріжного роду худоби. Спочатку від підходить 
до стаї, цеб-то досить довгої повітки, що поділена на дві нерівних 
частини; в першій з них, меншій, — коморі, — переховують харчі, 
посуд та вироблений сир, а в другій, — більшій, — знаходиться 
ватер ник, цеб-то кам’яне ші дерев’яне, набите глиною спорудження 
для вогню, — ватрище, з кругобіжним гаком для іншая а, лава, де 
спати, то що. Батат творячи дуже оригінальну молитву, одчиняє, 
двері, заходить за ватрище, б’є ліворуч від себе сокирою в стіну та 
з належним зайняттям кидає на ватрище стару підкову, що му¬ 
сить охоронити від грому ціле стоїще. Далі, зараз же беруться здо¬ 
бувати. за допомогою тертя, самої ватри, цеб-то живого вогню. Для 
того беруть загострений з двох кінців шматок сухого дерева; до ві¬ 
стря, в щілину, з обох кінців вправляють по шматочку трута та 
вставляють цей шматок дерева між одвірком та забитим у землю 
міцним кілком; замісць одного кілка вбивають в землю два товстих 
палі, перев'язуючи вгорі мотузком. Далі намотують на деревину 
ремінь та починають дуже швидко її вертіти, аж поки не з’явиться 
спочатку димок, а потім і вогонь. Коли дістануть таким способом 
вогонь та він розгориться, тоді ватаг бере з нього жар, кидає його 
з молитвою в воду, а потім цією водою кропить навхрест всі будинки, 
всю миржину, цеб-то цілу череду, як вона надійде, — навіть вим’я у 
корів, а рештки тієї води переховує потім в пляшечці до кінця літ¬ 
нього сезону. Коли це своєрідне водосвяття скінчене, ватру уро¬ 
чисто заносять до стаї, кладуть -на ватрище, де вже лежить підкова, 
і цей вогонь побожно підтримують аж до самої осени. а в осели, 
відходячи додому, ватру не гасять, а дають їй -загаснути самій. 
Взявши з палаючої ватри розжарену головешку, ватаг знову обхо¬ 
дить з нею всі будинки, без перерви читаючи «отчеиаш», і, нарешті, 
кладе її на воротях, кудою мусить ввійти ціла череда, що тимчасом 
наближається до гтоїша. Прийнявши худобу та окропивши її при¬ 
готованою зазначеним вище способом водою, розмішують її по ко¬ 
шарах, цеб-то в шоста — чи восьмикутних загонах з палів. Як упо¬ 
рядкуються вже на своєму хазяйстві, дадуть всьому лад, зварять 
кулешу (рід мамалиги з кукурудзяної муки), та заготовлять постелі, 
ватаг трембітою. — довгою (сажнів два. а то іі більше) дерев’яною 
трубою скликає пастухів, підходить до свого місця коло ватри та 
•запрошує товаришів послухати його, стати на коліна та спочатку 
помолитись за здоров’я цілого народу православного, що на цілому 
світі, потім за себе, просячи бога «заступити та оборонити» всіх хри¬ 
стиян та всі гурти іі отари християнські — «на росах, на водах, на 
кождих переходах, від усякого лиха і від припадку тяжкого», і як 
він допоміг зібрати цю християнську худобу, так нехай і допоможе 
повернута її власникам»... 

З такими самими молитвами та зайняттями проходить ціле літ¬ 
нє життя гуцулів: щоденне випасаиня скотили, доїння, виріб сиру, 


43 



то що. Такі самі церемонії супроводять і поворіт скотини додому 
в осени. Майже цілком так само, тільки що хіба трохи не так коло¬ 
ритно, переводиться й випас овець у бойків, з тою ріжшщеіо, що в 
них все це відбувається в менших розмірах та й має не такий комо 
вий характер. Стоїте в них не зостається весь час на тому самому 
місці, як у гуцулів, а переноситься кілька разів за літо з одного 
місця на друге, тому й будівлі в них робляться переносні і скла¬ 
даються з кілків з нав’язаними до них матами, сплетеними з тонкої 
лози. Переносять стоїща почасти ч причини виснаження ґрунту, 
почасти щоб загноїти цілий простір навкруги стоїща. Разом зі етої- 
щем переносять також і маленьку будочку, чи курінчик, для вів- 
чара, — там знаходиться його постіль, потрібні харчові запаси та 
струмент. 

На великій Україні в гкількл-будь широких розмірах скотар¬ 
ство провадять тільки на поміщицьких чи громадських пасовиськах 
на Катеринославщині та на Херсонщині, та ще на Кубані, де 
воно має вже помітне східно забарвлення. Там ще можна й тепер 
зустріти тип справжнього чабана. ЩО 1 вдягнутий звичайно в 
овечі шкури (не виключаючи з того й штанів), підперезаний 
поясом; на поясі в нього висять: гаман, опеціяльно чабанський, з 
ріжними дрібними причандалами: ніж. ланцет пускати кров, ріжок 
з «добрим» дьогтем та квачем мастити рани, лещатка для витягання 
з ран червів, то що. Озброєний чабан гирлигою , цеб-то дуже довгою 
палицею з гачком на кінці, що ним можна зловити вівцю при по¬ 
требі. На Україні цей гачок виточений, на півночі його заступає 
звичайна пшінка., скривлена набік. Ці чабани весь час переходять 
з місця не місце, майже завше маючи з собою невеличку чабанську 
гарбу, цеб-то бодню на колегах, з харчами та ишшгм добром. Иноді 
що гарбу заміняє велика бричка з плетеним з очерету дашком, 
або ціла плетена чи дерев'яна, будка на колесах. 

Розведення здомаїпнілої птиці на Україні провадилось колись 
в значно більших розмірах, ніж тепер, хоч у наші часи воно знов 
трохи відживає, завдяки дуже доброму збутові за кордон. У місце¬ 
востях. де є ще велика кількість болот. як. наприклад, на Волині 
та на, Чернигівппгні. селяне розводять иноді великі гурти водяної 
птиці, гусей та качок, що ціле літо живуть на болотах у напів¬ 
дикому стані та вертаються додому тільки з заморозками. Дорога 
гречка та взагалі зубожіння населення зменшили нині й розве¬ 
дення курей, але воно має великі шанси на розвиток через збут 
яєць за кордон: проте, розвиток цей. мабуть, не торкнеться селян¬ 
ського господарства, а скорше прибере капіталістичний характер. 
Досить багато людей також кохається в розведенні голубів, і дуже 
пасто можна побачити де-небудь під стріхою повітки завішені на 
кроквах голубнику, цеб-то штучні гнізда сплетені з соломи у вигляді 
порожнього конусу, або півсферичної форми. Рідше тримають голу¬ 
бів просто під стріхою хати або в окремих голубниках, більше менше 
на західньо-європейський кшталт. 

Дуже велику ролю в господарстві старовинної України грало 
бджільництво. В дуже далекі від вас часи воно зачалося «видиран- 


44 



ня» меду диких бджіл, що гніздились у дуплах дерев; потім стали 
вирубувати в деревах штучні дупла, а ще пізніше, мабуть, вважаючи 
дупла непридатними, стали довбати порожнечі в зрубаних колодах 
та прив’язувати ці колоди більше-менше високо на деревах. Такі 
колоди, — вони мають і тепер ш|е назву бортей, — існують і нині в 
нас на Волині (табл. VII. а), на півночі Київщини та в північній 
Чернигівщині. Щоб влазити на дерева в цих місцевостях ще й те¬ 
пер в ужитку плети чи лазива, що сплетені з мотузків чи з ре¬ 
мінців. та шо про них згадують акти початків XVIII століття та 
раніші. Досконалішою, хоч також дуже старовинною формою бджіль¬ 
ництва є примішувати колоди для бджіл чи вуликів, на просто¬ 
рах. що зостались після вирубання лісу. — на пасіках, де вулики 
ставили чи просто на землі, чи на пнях від зрубаних дерев, чи, 
нарешті, на невисоких підставках. Цей паеішний спосіб бджільницт¬ 
ва. однак, згадується в документах тільки з половини XIV сто¬ 
ліття. А наприкінці XVIII століття він уже заступив бортьове 
бджільництво навіть у таких місцевостях, як бувший Березнен- 
оькші повіт на Черяигівишні. та почав заступати його і в Город¬ 
ницькому (Шафонськиії). Вулики ці відзначались дуже великим 
обсягом, і тому були нерухомі. Далі па південь їх уже в XVIII ст. 
почали заміняти на невеликі, легко переносні вулики — колодки. 
Продукти бджільництва в старі часи розцінювались дуже високо, 
а бортьові дерева охоронялись законом дуже суворо. За козацький 
період бджільництво на Україні досягло значного розвитку, але по¬ 
тім. як настало на Лівобережжі кріпацтво, бджільництво почато 
занепадати, і в наші часи зійшло на те. що селяне мають по кілька 
вуликів, та й то про це дбають тільки заможніші хазяї. На Чер- 
шігівшіині по-декуди. та на Волині переховані ще по старих козачих 
та шляхетських господарствах старовинні вулики з видовбаних ко¬ 
лод. часто величезних розмірів, иноді півтора метри в діяметрі; в 
одній такій колоді иноді міститься два а то й три вулики. Взагалі, 
«пні» нині заміняються скрізь на дощаті вулики, але бджільництво 
всетаки скрізь занепадає. В де-яких дідичів, у духовенства є ще й 
тепер хороші пасіки, звичайно, удосконаленого тину. Особливо, що¬ 
до цього, відзначається галицьке духовенство: багато його пред¬ 
ставників у Галичині провадять бджільництво в дуже значних роз- 
.мірах. не зважаючи на те. що його дуже підриває підмішування це- 
зарину до бджолиного воску в торговії та заміна- в уніятській оз¬ 
ирані воскових свічок на стеаринові. На зіму вулики, в кого їх не¬ 
багато. ставлять звичайно до комори при хаті, а значніші бджолярі 
споруджують окремі льохи, чи омшаники. — наполовину в землі. 

4. Хліборобство 1 ). 

Розведення хлібових рослин, як вказано више. з'являється за 
часів неоліту на Україні. Крім численних зернютеров. що постіїі- 

*) Шафонскііі. Чернпговекаго намКстнпчества топограф, описані?. Кіевт,. 
1^51: Аристов ор. сії.: Чцбпнскіи. Трудьі акспед., т. VII; Афанасьевь-Чужбин- 
скііі. Собр. соч., 1493, т. VIII: РусовгА. А„ Описані? Черниг. губ., 1398—1899; 
•І. Щуфіек, Іллі наїІгаЬвкі. Кгакбч, 1893, та пнші. 
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но знаходяться в розкопках, нераз знаходили в землянках цілі за¬ 
паси збіжжя, иноді в припаленому стані. У знаходках залізного 
віку трапляються зерна пшениці, жита, проса, ячменю, воловині, 
то що. бсть вказівки на те. що на податках князівського періоду 
хліборобство існувало вже навіть у таких мало культурних місце¬ 
востях, як земля Деревська: згадується також, що було вже іі 
володіння орною землею. Але це навряд чи дає право для тверджен¬ 
ня, що Україна тих часів була вже країною цілком хліборобською і 
що розведення хлібовин було вже головною підвалиною існування 
її населення. Хліб, і навіть не стільки хліб, скільки каша та со- 
чиво. цеб-то варені зерна пшениці, сочовнці. то що. —■ все не скорше 
було сурогатом м’ясних харчів, бо ліпше забезпечувало регуляр¬ 
ність споживи, ніж продукти мисливства, тим більше, що кращі 
«ловища» де-далі все. частіше ставали власністю князів, бояр та 
духовенства.. Способи користування землею були цілком примітивні 
(так звана підсічна господарка). ґрунт обробляли за допомогою ра¬ 
ла, хоч у південних частинах тогочасної України був уже й плуг. 
Може, не без певного перебільшення, де-хто з дослідників визнає, 
що плуг був більше поширений, ніж рало: инші. однак гадають, що 
це було також рало тільки назване по книжному плугом. Орали кінь¬ 
ми й волами («рало воловоє») і. .можливо, то відома фраза Мо- 
номаха про смерда, що орав конем, стосувалась головним чином до 
Сівершшш. що найбільше підлягала половецьким нападам. Неза¬ 
лежно від того чи иншого вирішення питання про те та плуг запо¬ 
зичили слав’яне у німців, та німці у слав’ян. треба звернути' ува¬ 
гу на те. що український плуг, якніі навряд чи дуже, відріжняєть- 
ся від уживаного в старі часи, дуже подібний до старовинного почес¬ 
ного плугу (ситіє) римлян і складається майже з однакових з ним 
головних складових частіш, як що судити про це по його малюнку 
у відомому словнику Еісії’а. Багато спільного з українським ра¬ 
лом має також, римське радо (агаігиш). шо до нього також впрягали 
волів. Наче б то посередньою формою між римськім та українським 
плугом є плуг. — орало, — сучасних болгарів: його окремі частини 
майже всі мають назви дуже близькі до українських. Не треба за¬ 
бувати також, то порода, українських сірих довгорогих волів майже 
ідентична з угорською та італійською породами. Яа козачий період, 
етнографічні відміни в знаряддях та епогоба.х оброблення землі вже 
цілком визначились, дожили і до нині і тепер зачинають нівелю¬ 
ватись через заведення нових удосконалених господарських знарядь. 
В козацькі часи хліборобство на Україні вже починає цілком то- 
мінувати. а мисливське та рибальське господарство відходить до 
другого ряду, заховуючись більше на півдні, на дніпрових плавнях, 
то шо. Хліборобська культура тоді вже грала дуже велику ролю на¬ 
віть на землях, та «вольностях» Війська Яалорожоького. шо йому 
російський уряд зовсім несправедливо закидав, разом із парубоць¬ 
ким життям, брак хліборобства. Яапорожські землі були вже вкриті 
хутопами. де проігвітала хліборобська господарка. 

В наптн часи в хліборобському господарстві України довер¬ 
шується перехід од системи трьох піль до системи з багатьома по- 



лямік а що-до знарядь та способів обробляння землі, то вони до 
останнього часу змінялись дуже повільно на протязі багатьох сто¬ 
літь. Рало вживають тепер тільки для того, щоб заорувати засів, а 
занесена з Білоруси литовська соха вживається тільки в північних 
повітах Волині. Київщини та. головним чином, на півночі Черни- 
гівшіини; соха-московка — у півмічно-ехідніх повітах Черішгівнги- 
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ни. а в усіх ингоих частинах України цілком панує воловий плуг, 
дарма що де-хто з русифікаторів-поміищків пробував завести за- 
міоць нього великоруську соху, як це. напр., змагались зробити. — 
звичайно, цілком безуспішно. — на Полтавщині. «На Україні. — 
каже один із іспеціялістів хліборобських знарядь п. Зеленій. — 
ішла своя історія, заходила зміна орних знарядь, і ця історія пів¬ 
денних знарядь ішла зовсім незалежно від історії знаряддя пів¬ 
нічного». 

Український плуг (мал. і), що тепер уже зникає, не тільки 
цілком однаковий на цілому просторі України, але й його складові 
частини мають скрізь, починаючи від західніх повітів Куртини та 
Вороніж,чини і до Карпатських долин включно, майже ті самі тех¬ 
нічні назви; здається, єдину їх варіацію становить те. що київський 
кпчетень у Велдпжі (Карпати) з путь когутом... Рало також майже 



скрізь однакове, хоч. наприклад, на Поділлю каральник насаджу¬ 
ють на нижній вигнутий кінець ручки, або чепіги, так само як у 
болгарському оралі, а на Київщині та Полтавщині його прикріп¬ 
люють до окремого шматка дерева, вбитого в градку (дишло); цей 
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шматок дерева звуть копистю. і до нього додають ще окреме при¬ 
стосованця. — жабку , пір не пускає градку спускатися на. нижню 
частину чепіги. Таким самим прикладом ідентичности технічних 
назв на цілій Україні може бути й конечна приналежність і плуга 
і рала, — ярмо (мал. 2). 


Ось. наприклад, назви частин цього знаряддя в ріжних місце¬ 
востях України: 


Полтавщина: 


1. Чашина. 

2. Підгірлиця. 

3. Занози. 


4. Снизки. 

5. Припій. 

6. Колачик 


1. Ярмо. 

2. Підгоряє. 

3. Занози. 


Київщина: 

4. 

5. 
0 . 


Снизки. 

Привій. 

Каблучка. 


Прикарпатська Гали чина: 


1. Ярмо. 

2. Підгорлиця. 

3. Занізки. 


4. Снози. 

5. Привій 

6. Об лук. 


Північно-волинське ярмо вже досить відріжняєтсья од загально¬ 
українського типу, передусім своєю довжиною (.біля двох метрів), 
а потім ще й тим. що в ньому немає підгірлиці. а її заміняють ниж¬ 
німи загнутими кінцями кульбак, що заступають снизки та прий¬ 
мають до своїх дірок кінці заноз. Ці особливості, що близько на¬ 
гадують південно-слав’янське (болгарське та. сербське) ярмо, як фор¬ 
мою. таї; і назвою окремих частин цілком тотожні з білоруськими: 
а разом із тим назви окремих частин сохи і на волинському, і на 
черннгівському Поліссі цілком инші. ніж на Мінщині. Це поясню¬ 
ється. мабуть, тим. що ярмо — знаряддя дуже старовинне, тоді як 
соху запозичили білоруси від литовців та великорусів, і вона за¬ 
ступила старовинне рало відповідно не так давно. 

Для скородження на Україні вживають звичайно борону , — 
чотирьохкутну чи трапецевидну ряму з перехресними переклади¬ 
нами. що до їх на перехрестях набивають дерев’яні а тепер ча¬ 
стіше. залізні зуби. У північних частинах Волині. Київщини та 
Чернигівшини борона відзначається часто значно примітивнішим 
влагодженням. Ряму борони там роблять з шутого дерева., а попере¬ 
чини — з міцних гілок: перехресні частини знизані звитими з дерева 
калачиками, цеб-то кільцями, а до простору між цільно стягнутими 
гілками вбивають дерев’яні зуби. Цей рід досить первісної борони по¬ 
ширений. головним чином, на Білорусі, де переховалась ще старо¬ 
винна веріиалнна. чи волокуша, що є просто дерев’яниіі пень з від- 
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рубаними на певній відстані від стовбура сучками; ця волокуша, 
певне, існувала й на Україні, але там вона вже вникла. 

Загально-відоме вживання на Україні волів щоб орати плугом, 
різко відзначає її від Великоросії та наближає до південних та за- 
хідніх слав’ялських країн. — до Болгарії. Сербії, а також і Чехії. 
За останні часи, правда, на Україні майже скрізь волів починають 
заступати коні. Не слід, однак, думати, що цю заміну викликало 
поширення легких плугів. — конструкція їх зовсім не перешкоджає 
глибоко орати, справжня причина цієї заміни — зубожіння насе¬ 
лення України, для якого видаток на пару -волів (200 —300 кар¬ 
бованців а то й більше) тепер уже не під силу, а звичайного селян¬ 
ського коня можна купити й за 50—оо карбованців. Багато селян 
вважають навіть невинлатним тримати навіть і коней та орють ко¬ 
ровами. иноді навіть бовкуном, цеб-то одною скотиною замісць двох, 
і для цього існує й особливо пристосоване ярмо. Підчас «недороду» 
в Рлпсаветградськохіу повіті, на Херсонщині, доходило до того, що 
самі селяне, — попарно, чоловік та жінка. — впрягались в борони 
та волочили їх полем. Поминаючи історичні перекази про обрів, про 
орання Литвою, то що. сама етнографія дає нам приклади такої 
оранки не тільки у китайців, але й навіть у гірських чехів, де та¬ 
кож иноді впрягаються до плуга члени родини орача. 

Одна з головних частин українського сільського господарства 
— не заготовлення запасів сіна на зіму. Це заготовання. чи косо¬ 
виця. починається після засіву поля, звичайно десь у половині 
черрня. але. в залежності від географічних умов, юно запізнюється 
або прискорюється. Характер самої косовиці також не однаковий 
в ріжних місцевостях. На. півночі Волині та на Чернигівщині сіно¬ 
коси знаходяться на лісових полянах та. головним чином, на за¬ 
ливних луках, а в инших місцевостях України вони лежать майже 
виключно на степах. По течії Десни, но обох її боках, на заливних 
луках повно численних повіток, стоять вони на вищих місцях, що 
їх не заливає водою. Підчас косовиці до цих повіток перекочовує 
мало не ціле населення з сел: іде енергійна праця, і за кілька, день 
луки вкриваються копицями сіна., що не встигло ще висохнути під 
яскравих! проміннях! сонця. Потім ці когшці починають волочити. 
цеб-то збігати до тих місць, де сіно буде складене в стоги, чи до 
повіток. Хазяї, що хіають невеликі шматки сі поносу, вантажать 
сіно з копиць на вози та й везуть його до села. На західній Україні, 
а особливо в Галичині, сіно- складають в обороги, цеб-то великі 
стопі з рухохюю стріхою (табл. VII). На степах косовиця почина¬ 
ється раніше та переводиться трохи инакше. На степ виходять самі 
тільки косарі, лагодять тахі собі обсяжний курінь з кабицею (груб¬ 
кою надворі), бо косарям треба доброї страви. — це розуміють усі, 
з ним годяться навіть найхіачі. Через де-який час з села, прибу¬ 
вають підлітки та дівчата з грабляхги та вилами громадити -сіно і 
тоді робота йде повних! холом до кінця. Оригінальну й незвичайно 
гарну картину дає в стечу, попід стіною високою трави, довгий 
шерег струнких, дужих косарів з їх плавкихіи та ритмічними ру- 
хахіи... Такий самий гарний і своєрідний концерт кіс, кода, пере- 
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йшовши ручку, косарі спиняються та клепають їх дерев’яними ман- 
тачками. Головне знаряддя косаря — коса, на Україні, в залежно¬ 
сті від кліматичних, а почасти й антропологічних умов, дуже від¬ 
значається від коси сусідніх народів, як своєю величиною, гак і 
довжиною кісся, цеб-то держальна. При відповідно високому зрості 
косарів та при гущині високої трави, косити приходиться неспіш¬ 
ними. дуже широкими махами що під силу тільки високим та міц¬ 
ним українцям, які вважалися найкращими косарями в Росії. Май¬ 
же що-року, підчас косовиці, на Херсонщину. Катеринославншну 
та на Кубань їду ті, цілі ватаги косарів з Полтавщини та Київщини, 
і день їхньої праці, при сприятливих умовах, оплачується, порівню¬ 
ючи, дуже дорого. Праця косаря, безперечно, одна з найтяжчих се¬ 
лянських праць. Вона вимагає не тільки значної фізичної сили, 
але й великої витривалости та. уваги, бо при найменшій необереж¬ 
ності косар ризикує або поранити попереднього товариша або са¬ 
мому дістати кооою по ногах. Тому вираз: «він уже косар» — про 
молодого парубка, — означає визнаного вже справжнього робітника. 
Жнуть на Україні серпами, що їх форма значно кругліша, ніж у 
сусідніх країнах; що до давніх часів, то як показують знаходки 
в розкопках, серпи мали тоді вигляд півкола, а скорше півеліпеа, 
поділеного по довгій вісі. Крім вівса, проса, гороху, то що, справ¬ 
жні хлібовини. як пшеницю, жито, ячмінь. — завше жнуть, а коли 
й косять то тільки у випадку великого неврожаю. Тоді ці хлібо- 
вшш. так само, як овес та гречку, косять, прив’язуючи до коси так 
звані грабки , рід грабель, що їх довгі зубці ступнево зменшуються 
в довжині (табл. VI. сі). Зжаті чи скопгені стебла збірають у снопи 
та перев’язують перевеслом, цеб-то джгутом з стеблин тої самої рос¬ 
лини. що її жнуть. Снопи потім складають у полукопки та копіщі, 
а потім, як-що їх не молотять тут таки на полі молотарками, як 
це тепер все більше поширюється, то звозять до клунь, де вони й 
лежать до обмолоту. Взагалі, клімат України цілком дозволяє моло¬ 
тити без попереднього сушення снопів В ОСЄТЯТ. ІДО їх. з винятком 
північних частин Волині та Чернигівшипи. на Україні зовсім не¬ 
має. а як свідчить ІПафонський. не було навіть і в таких повітах, 
як Ніжинський. ІЦо-до вказаних північних місцевостей, то там осеть 
грає досить важливу ролю в господарстві. Осеть будують чи в самій 
клуні всередині, чи окремо від неї. але й у цьому останньому ви¬ 
падку неодмінно під дахом: складається осеть з підземної грубки 
та з поставленого над нею зовнішнього зрубу для складання сно¬ 
пів. В цьому зрубі є також вікно, кудою й подають снопи. 

Молотять на Україні звичайно ціпами на гладко вичищеному 
та міцно утрамбованому току. Тїнніі способи молотіння зустрічаємо 
тільки на крайньому півдні України, де вони були запозичені в 
сусідніх народів. Це так званий гармаи. цеб-то той самий тік. тільки 
більший: на гармані розкладають снопи та ганяють по них коней, 
що вимолочують зерно копитами, або тягнуть по них також кіньми 
коток, цеб-то кам’яний циліндр з глибокими вздовж,ними холод- 
ками. В Бесарабії вживають та,і:, звані дикаті. пеб-то болгарське, 
чи. краще сказати., зага льно-середземно морське (ігіїшінт у стари* 
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римлян) знаряддя, що складається з загнутої догори на передньому 
кінці дошки. — нюсь подібне до дна саней; до нижнього боку цієї 
дошки вбивають кремневі уламки. На нижній Кубані цим самим 
знаряддям, що його звуть там м’ялкою, і де в ньому замісць шма¬ 
точків кременю повбивані невеликі шматочки заліза, що дроблять 
та м’ягчать сотому для скотини. Де хто з хазяїв для годування 
скотини, особливо овець, молотить снопи в околот, цеб-то не роз- 
вязуючи їх; тоді певна кількість зерна зостається в них та йде на 
споживу вівцям, замісць того, щоб давати їм зерно окремо. Прочи¬ 
щене від полови, старанно перевіяне та трохи просушене на сонці 
зерно зсипають потім до сипників у коморі, чи як вона зветься на 
Правобережжі, в иіпіхлгрі. Подекуди утримується ще й первісний спо¬ 
сіб переховування зерна в ямах, цеб-то в своєрідних льохах, більш- 
менш в формі груші, що викопані в землі, старанно обмащені гли¬ 
ною та чисто оббиті березовою корою. Такі ями з щільно приладже¬ 
ною лядою, охороненою ще до того від дощу невеличким у два схили 
дашком, можна ще й тепер побачити в багатьох глухих селах се¬ 
редньої частини Нернигівшіини. по обох боках Десни, а не так уже 
давно, як каже Шафонський, вони існували значно далі на південь, 
— на Полтавщині і ще далі. Явна річ. що сільські громади та по- 
мінрки мають більші приміщення для переховування зерна, як 
гамазеї, иіпіхлірг, ню про них буде мова далі у главі про будівниц¬ 
тво. У де-яких місцевостях, особливо на півдні, зерно, що перехо¬ 
вується в коморі, приміщується не в сипниках. а в дуже великих, 
ино'ді понад зріст чоловіка, плетених з соломи чи з лози солом'пай¬ 
ках. довгувато сферичної форми: а в лісових місцевостях зерно 
переховують у кадовбах, видовбаних у стовбурі дерева, теж дуже 
поважного обсягу. Такі кадовби особливо часто трапляються в Гали¬ 
чині. на Волині та на Чернигівщині. 

Дроблення зерна, або здирання шкаралупини з нього, робиться 
в ступі, що буває ручна й ножна. Ручна ступа зроблена з дерев’я¬ 
ного пня. шо стоїть вертикально та видовбаний у верхній частині: 
в нііі товчуть зерно теж. дерев’яним товкачем, що часто буває по¬ 
двійний: ці ступи на вдивовижу подібні до таких самих ступ у афри¬ 
канських народів, особливо у негрів. Ножна ступа (табл. У1Т. Ь) 
складається з пня. що лежить горизонтально, а частіше з обруба¬ 
ного коріня дерева з видовбаною в ньому глибкою: в цю глибку вхо¬ 
дить досить товстий міцний товкач, приправлений до кінця коро¬ 
мисла. на другий кінець коромисла епіраєтьея нога того, хто товче, 
а точку опіру між товкачем та серединою коромисла дає перекла¬ 
дина між двома продовжними брусами, що і ідуть од ступи гори¬ 
зонтально. 

Зрозуміла річ. що тепер зерно мелють вже на млинах, але ше 
й тепер у багатьох господарствах можна знайти одну з найпримі- 
тнвнінгах форм млина. — ручний млин, чи жорпа. що про них 
згадується ше в житії преподобного Феодосія Печорського. Иноді ці 
жорна- є просто пень, що стоїть вертикально: вгорі в ньому видов¬ 
бано глибку. куди вставляють нижній камінь, а на нього кладуть 
верхній камінь, тцо крутиться на. залізному веретепі. Трохи удоско- 



налай і жорна приміщуються на пні. іцо лежить горизонтально на 
чотирьох ніжках. ІЦе досканаліші жорна виглядають, як чотири¬ 
кутна скринька без верху, на чотирьох ніжках з перекладинами; 
у скриньці лежать камені, а з одного боку в жолобок для виходу му¬ 
ки (табл. VII. с). В такого роду жорнах камені майже завше пли¬ 
сковаті. дуже рідко заховують свою старовинну трохи конічну фор¬ 
му; верхній камінь пускають в рух або просто невеликим патич¬ 
ком. що ііого вставляють в дірку ближче до краю каменя, або дов¬ 
гою палицею, що її один кінець нерухомо прикріплюють до стелі, а 
другий кінець також вставляють в згадану дірку в камені. Нарешті, 
в найдосконаліших жорнах буває пристосоване шось подібне до пе- 
даті. щоб пускати в рух жорна ногою. 1! наші часи жорна вжи¬ 
вають. головним чином, щоб молоти сіль, але зрідка на них мелють 
ще й муку, особливо коли мука потрібна спішно та в невеликій 
кількості. Иноді ще дружки молодої виконують на жорнах обряд 
мелення муки для весільного короваю, і це є дуже цікавий пере¬ 
житок старовини в обряді. 

Поминаючи питання щю походження водяного менша, а також 
і проте, звідки він з’явився до нас. — відомо, ию цей млин з'явився 
в Матій Азії раніше, ніж у римтян. — ми звернемось до україн¬ 
ського водяного млина, що згадується вже в XIII столітті і пере¬ 
ховався ще майже скрізь, маючи пристосованця до того, щоб дерти 
крупи чи валяти сукно (валюхи). Тяжко було б тут давати опис 
цілого спорудження українського водяного млина (табл. VI. с): ми 
вважаємо потрібним тільки зауважити, шо номенклатура окремих 
частин його майже скрізь цілком однакова.: одміни мають чисто 
місцевий <|хжетичний характер, як коні, замісив кіш. піренжина 
замітці, пружина то шо: або: кулаки замітці, пальці, шестерня за¬ 
місив воемерня чи барабан, пудло замітці, луби на. коротко замісив 
коритце, то шо. Пізнішою та практичнішою формою водяних мли¬ 
нів треба вважати наплавні млини, що. звичайно, можуть існувати 
тільки на багатоводних та бистрих річках, як Дніпро. Десна, то шо: 
млини пі відзначаються тільки пристосованцям на кшталт парому. 
шо лежить в основі млина, та особливими колосами з дуже довгими 
лопатами, шо пускають колеса в рух не за допомогою води, коли 
вона, спадає на них. а просто течією річки. На таблиці VI. §. ми 
бачимо такий млин па березі Десни. Нарешті, пізнішим, вже значно 
удосконаленим млином є вітряк чи машина. У простішій та давні¬ 
шій формі вітряк стоїть на рухомому колі: за допомогою цього кола 
його можна повертати кругом, та ставити в найвигіднішу позицію 
супроти вітру (табл. VII. є). У новіших вітряках (ірландської си¬ 
стеми) повертається не цілий вітряк, а тільки його дах з крилами, 
то. звичайно, значно полегшує працю та надає млинові більшої 
стійкості! (табл. УТТ, сі). Етнографічно вітряки на Україні майже 
скрізь цілком однакові: старші, тпо повертаються на своїй основі 
в більшості мають форму не дуже високого чоптрьохкутного зрубу, 
иноді з невеликим балконом, щоб підіймати через нього мішки з 
зерном за допомогою банани,я: вітряки удосконаленітпої конструк¬ 
ції значно вищі за перші, часто шостатраігної чи восьмикутної фор- 
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ми та переважно о двома ба. іконами. Крил звичайно буває чотирі. 
але їх форма зовсім не скрізь однакова: на Ііолтаївщшіі та Київщині 
крила, чн краще сказати. їх лопаті, мають вигляд вузького довгу¬ 
ватою паралелограму, а на Чернигівшдіш вони мають найчастіше 
форму, майже трапецоїдальну. 

Еволюція цілого громадсько-економічного ладу українського се¬ 
ла. що відбувається в наші часи, явна річ, не могла не відбитись 
дуже сильно і на етнографічних формах, що витворювались цілі 
століття та ще н досі не спинився остаточно в своєму розвитку. Ми 
бачимо це на формах господарського побуту, що різко зміняються 
на наших очах; побачимо ще далі й на ипших формах. Але сказати 
що-небудь про загальний напрям цієї еволюції ми зможемо хіба що 
тільки наприкінці цього нарису, коли розглянемо всі головніші яви¬ 
ща побуту. А поки що зазначимо один надзвичайно цікавий геогра¬ 
фічний факт, а саме: зміни форм господарського побуту йдуть на 
Україні не з півночі на південь, як цього треба було сподіватись, 
маючи -на оці політичне напування великоруського племени, а 
цілком навпаки. — з півдня на північ. В той час, як на волинському, 
київському та чернигівсякому Поліссі старовинні етнографічні ([юр¬ 
ми тримаються ще дуже міцно, в середній смузі України вони вже 
помітно зміняються на користь південних, а на півдні, — на Клте- 
ринославщині, Херсонщині, а особливо на Кубані, — ми майже не 
зустрічаємо вже отих старовинних форм, а замісив них знаходимо 
форми цілком нові, взагалі довершено прогресивні, культурні, єв¬ 
ропейські по суті, але вони мають свій оригінальний відтінок; еле¬ 
менти цих нових с|юрм вказують на те. що еволюція йде не з пів¬ 
нічних культурних центрів, а базується на тому, що цілком неза¬ 
лежно від названих центрів склалося та досягло свого максимуму 
на півдні, під виливом чинників загально-європейської культури. 


Вертавшись до оброблення ґрунту, слід сказати ше хоч екілька 
слів про городи та садки. В дуже далекі часи, коли київська Русь 
ще тільки прочищала собі місце в лісах, городина та овочі були дуже 
рідкі; їх треба було привозити від Греків. Але в князівський період 
вже згадуються лаврські городи та городники, що садили гарбузи, 
фасолв). часник та цибулю, сіяли мак тощо. У печерськнх ченців 
були й сади «древа плодовита». Мабуть, на початках все це було в 
дуже незначному розмірі, але. явна річ. було цього тут більше й 
траплялося воно частіше, ніж на північно-східній Русі. В козаць¬ 
кий період ми вже знаходимо шпшшй розквіт городництва та садів¬ 
ництва по цілій Україні. Павло Алепський. описуючи свою подо- 
ріж через Україну, з захопленням говорить про роскішні просторі 
таврські гада, шо тяглеся вздовж цілої дороги від Василькова до 
Ііиїва, — «що їм числа нема, що в них росли в призвіллі вишні, 
сливи, абрикоси, горіхи та шовковиці та виноградні лози». Лози ці 
давали «вино темно-червоне, що його розвозили з цього манаетиря 
(Київської Лаври) до всіх церков козацької землі». Це багацтво на 



сади не було, однак, привілеєм самих тільки лечерських ченців, а 
спостерігай ного Павло Алепськнй скрізь: «Кожна хата в козаць¬ 
кій землі оточена садками; огорожа з вишень, слив та ин ипіх де¬ 
рев, а земля засаджена капустою, морквою, редькою, петрушкою, 
латуком то що». 

Ця закоханість українців у садках та городах, що її запримітив 
антіохійсьний подорожній, села, що літом просто потопають в садках, 
це й досі ще є етнографічною рисою, що різко відзначає українців 
од великоросів. — бо великоруські села вражають відсутністю 
всякої зелені, — і навпаки наближає українців до південних сла- 
в’ян, що їх хати також оточені квітами та деревами. Але на Україні 
справа не обмежується самими садками навколо хати; при наймен¬ 
шій земельній снроможности, українці завжди заводили й заво¬ 
дять сади навіть по-за межами обііістя, головним чином на лісових 
полянах. Ціла частина Чсрннгівщшш на південь од Десни, як свід¬ 
чить А. А. Русов. вкрита суцільними овочевими садами, що в 
добрий рік дають дуже значний прибуток. Те саме бачимо їі на 
Полтавщині, де тільки три села Зінківського повіту самі постачати 
що-року на ринок понад півтора міліоші самих тільки яблук. По¬ 
ділля, ще багатше на овочі, шр-року виражає цілі потяги сушні до 
Київа, Петербургу та Варшави. Навіть на Волині, судячи но остан¬ 
ніх виставах, провадиться дуже інтенсивне садівництво, звичайно, 
не на півдні. На Київщині на чотирі міліоші десятин припадає 1 'і.оио 
десятин садів, що служать як домашнім, так і промисловим цілям. 
До Київа. звозять силу яблук, слив. груш, вишень, волоських го¬ 
ріхів. брогкви та абрикосів. Але культура винограду, що так про¬ 
цвітала на Україні літ 2<><>—зоо тому, тепер маііже цілком заникла, 
і тільки в Ботанічному саду Київського Університету ще літ шість 
тому можна було бачити виноградні лози, що й досі не можуть всох¬ 
нути серед бур’янів. Які далекі ці здичавіли лози від того часу, 
коли, за царя Олексія Михайловича, до Москви спроваджували з 
Білгороду та Київа. «кавунових садівників та пасішників». а з Лу¬ 
бенського Мгарського манастиря — «ченців для садового виноград¬ 
ного діла». 

Так само, як і виноград, наслідком «мудрих заходів» фінан¬ 
сового відомства, майже цілком заникла їі культура тютюну, яка ще 
50—60 літ тому давала значні прибутки не тільки поміщикам, але 
й селянам. Потроху підтримується ще хмільництво, та й то тільки 
завдяки попитові з закордону. Подекуди тримаються іі:е баштани 1 ) 
та де-які чисто місцеві особливості, як. нанр.. сливи в Оиоиші. ма¬ 
лина на Харківщині, часник — у Черкаському повіті на Київщині, 
соняшники на Кубані то що. 

*) Що-до баштанів, то до твердження II. II. Чубінського, наче Сі то вони 
«суть спеціальність великоросів», треба зробити поправку. Це зовсім несправно: 
великороси — тільки арен дарі придатних на Ланітами земель та іі то лпше в де¬ 
яких місцевостях на Чернигішцнні та на Полтавщині. Це залежить од того, що 
баштани можливі тільки на щ'.п/лі. цеб-то на землі, що її давно не орано, або 
на зовсім ще незайманій: таких земель у селян, явна річ. немає, як нема спро¬ 
можності! арендувати поміщицьку землю. Але на баштанах працюють виключно 
українці. 



5. Народна техніка 1 ) 


Найтяжчим завданням у даному етнографічному нарисі буде 
для нас дати уявліїшя, — неминуче поверхове, — про иародіш тех¬ 
ніку. В ній більше, ніж у чому шппому, знаходилось місце для всіх 
можливих впливів, і, коли б ми захотіли розібратись в питанні: а 
що ж саме було творчістю самого українського народу'? — то вико¬ 
нати цього не довелось би. Через своє географічне положення Украї¬ 
на була відчинена для сили найріжноманітніших виливів: півден¬ 
них. східніх, західніх і, безперечно найменше, — північних... Все це 
змішалося докупи, асимілювалось, набрало місцевого забарвлення 
та місцевого національного характеру. Веваа річ, що в українській 
народній техніці заховалось чимало де-чого надзвичайно примітив 
його. Але ці останки, дорогоцінні для історика та етнографа, з по¬ 
гляду' національних особливостей можуть свідчити тільки про ту 
затримку, яку нрийшлось зазнати українській національній куль¬ 
турі за останні століття. 

а) Здобування вогню та користування ним. Велика кількість 
вугілля та спалених кісток в розкопках без жадного сумніву свід¬ 
чіть нам про те, іцо в палеолітичні часи населення України вже 
вміло і здобувати вогонь і користуватись шш. Про спосіб здобування 
вогню в добу неоліту ми, на основі перехованих осталіків, вислови¬ 
тись не маємо змоги, але а ргіоті слід думати, що здобували тоді во¬ 
гонь за допомогою тертя, як, це робиться й тепер в рідких, головним 
чином, ритуальних випадках. Ми вже згадували, як гуцули здобу¬ 
вають огонь для запалювання пастушої ватри за допомогою швид¬ 
кого верчення скалуша, цеб-то шматка сухого дерева з шматочками 
труту, що вправлені в загострені та розщеплені кінці його; вертять 
його між двома міцно вбитими в землю кілками, що мають відпо¬ 
відні глибкн, куди й входять кінці скалуша з трутом. ІІноді такий 
< калуш вставляють просто в глибші. — один кінець в двері, другий 
у причілок чи в стіну, і. натискуючи на двері одною рукою чи пле¬ 
чем. другою рукою швидко вертять окалуш за допомогою, напри¬ 
клад. шнура, то що. Такі самі прилади на Україні вживаються та¬ 
кож у тих випадках, коли треба обкурити скотину, щоб запобігти 
пошесті, то що. До здобування вогню тертям беруться в крайніх ви¬ 
падках також мисливці та подорожні, коли випадково немає спро¬ 
моги здобути вогонь инакше. 


*) Крім зазначених вже загальних творів днв. обсяжну літературу про 
кустарні промисли та спеніяльні земські видання. З них особливо багато відо- 
мпгтей дають: Василенко. ІІряденіе та ткачество, Полтава, 1900; Лисенко С. II. 
очі рки домашнихт, промислові, п ремеслі, ІІолтавскон губ., Одесса, 1900; За- 
1 >і>,цкій ІІ. А. Гончарний иромьи-г.ть вт, Полтавекой губ.. Полтава. 1894; Бабепко 
II. А., Зтнографическій очеркь народнаго бита Екатерпнославскаго края, та 
її піні, и також видання статистичних комітетів та архівних комісій, як напри¬ 
клад Ивановь В. В. Жнзнь н творчеетво щюетьянт, Харьковской губернія, Харь- 
коїгь, 1898. Крім того, днв. багато статей у Матерія.іпх до укр.-р. етнольогіг 
іт. І—XIV), Львів, 1899—1914, та ннш. 
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У розкопках залізного віку вже раз-у-раз трапляються кресала 
в формі шматка заліза із стопленими кінцями, що загнуті в один 
бік і сходяться кільцевими загинами. Цілком такої самої формй 
кресало, що було поширене раніш по цілій північній та середній 
бвропі, вживається ще й тепер на У країні. Для трута звичайно бе¬ 
руть або певні сорти сушених грибів або розм’якшену дерев’яну губ¬ 
ку, змочену в селітрі чи просто в людському мокрому. Літ ЗО—40 
тому для цієї мети вживали приготований таким способом товстий 
синій папір, що в нього раніш загортали голови цукру. Для пере¬ 
ховування кресала, труту та креміню робились, робляться й нині 
шкіряні гаманці, иноді оздоблені мідяними бляшками, ґудзиками, то 
що; їх носять у кишені, на поясі або на окремому ремінці через пле¬ 
че, і зустрічаються вони майже скрізь, але особливо часто на Волині 
та в південних губерніях. 

Мабуть, таке саме давнє й здобування вогню за допомогою сірки. 
В могилах залізного віку, де вже трапляються й згадані кресала, ча¬ 
сто зустрічаються як шматки сірки, так і останки її на дні черепків 
або плоскодонного маленького посуду: а біля півстоліття тому на 
Україні в кожному, навіть поміщицькому домі, можна було ще знай¬ 
ти самодільні справжні сірники. Цікаво, що такі сірники ще далеко 
не вивелись і в західній Європі; їх можна купувати й нині в дріб¬ 
них крамничках в самому центрі Парижу. 

Переховування раз здобутого вогню у всіх примітивних наро¬ 
дів було річчю особливої ваги. Сліди цього ми бачимо в тому, ял: гу¬ 
цули підтримують невгасиму ватру і т. и. Ясна річ, що одночасно 
з удосконаленням способів здобування вогню, потреба в його пере¬ 
ховуванні все зменшувалась. Але в українців і досі ще вигрібають 
з печі весь жар, приміщують його в куточках припічку, вкривають 
попілюм і залишають тліти аж поки буде потрібний знов огонь. Це 
особливо мало значіння, коли фосфорні сірники траплялись ще рід¬ 
ко та були дорогі, а вироблялись згадані самодільні сірники; досить 
було до купки вугілля, що ще тліло, всадити один такий сірник, 
щоб мати полум’я. Здобуваючи вогонь кресанням, полум’я діста¬ 
вали або також за допомогою сірника, або клали жарину до віхтя, 
скрученого джгутам, яким досить було помахати в повітрі, щоб со¬ 
лома загорілась. 

Для підтримання вогню в ріжних частинах України, явна річ. 
вживають і ріжних матеріалів. В той час. як на півночі топлять 
дровами, в середнії! смузі не нехтують вже бур’яном, очеретом, та 
особливо, соломою, а на півдні: в Кобеляцькому та Костянтино- 
градському повітах на. Полтавщині, на Херсонщині, на Катерино- 
славщині, на півночі Таврії та на Кубані. — прихилиться вже то¬ 
пити кізяком, змішаним з соломою, половою та иншимн річами, пю 
скріплюють кізяк та добре горять. Заготовляють кізяк звичайно лі¬ 
том: вказану вище масу заготовляють у значній кількості, за до¬ 
помогою спеціальної формочки, тиснуть з неї невеликі, иноді кубіч¬ 
ні, иноді плисковаті цеглини, що їх потім сушать та складають на 
купи, обмазуючи ці купи 'верствою глини, щоб заховати кізяк од 
дощу та вітру. 
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Поминаємо тут ріжні ([юрми користування вогнем для приго¬ 
товлений їжі, для опалу та для освітлення, бо ж ми це розглянемо 
в дальших відповідних розділах. Згадаємо тут тільки про один спо- 
сіГ> вживання вогню, що переносить нас в добу глибокої старовини. 
І! дуже далекі часи, коли виріб глиняного посуду не був ще відомий, 
щоб зварити зерна. — чи з якоюсь иншото метою. — клали їх ю 
шкіряного чи дерев’яного посуду з водою та кидали потім у ту во¬ 
ду розпалене на вогні каміння. І тепер ще подекуди на Україні, осо¬ 
бливо у північних частинах її, де є досить валунів, переховався цеіі 
спосіб зогрівати воду для прання, чи краще сказати, для зоління 
білизни. До жлукта, шр в ньому покладена білизна, наливають га¬ 
рячої води- а потім, щоб вона не вистигала, кидають туди розпалене 
на. вогні каміння. А на півдні, наприклад, на Полтавщині, де ка¬ 
міння трапляється дуже рідко, з цею метою вживають кульки, цеб¬ 
то штучне каміння циліндричної форми з дірою всередині, зроблене 
з випаленої глини. 

б) Обробка мінеральних річевин. Земляні робота відомі на 
Україні вже з дуже глибокої старовини. Населення кам’яного віку, 
для виробу своїх знарядь, муоіло видобувати з крейдяних верств 
кремлеві зростки, що далеко не завше знаходились під самою по¬ 
верхнею ґрунту. З початків історичних часів ми маємо вже відомість 
в житії св. Феодосія Печорського про те. що для копання ям у ґрун¬ 
ті вживалися «регалія». Траплялись, мабуть і дерев’яні заступи, по¬ 
дібні до тих. шр переховались на білоруському Поліссі: це був про¬ 
сто кілок, а на ньому сук трохи вище гострого кінця: на сук спі- 
ралась нога копача. Залізні заступи і на самому початку мали 
форму досить близьку до сучасної, але були значно тяжчі, хоч їх 
залізна частина, власне кажучи, була тільки окуттям первісного 
дерев’яного заступа. Ця форма існує іі тепер, але вже її починають 
заступати фабричні заступи з залізним розтрубом, куди вставля¬ 
ють держально. 

Для витягання накопаної землі, коли оправа йде не про ромі 
чи які-небудь ями. звідки її можна просто викидати заступом, вжи¬ 
вають ріжних засобів. Добуваючи, наприклад, гончарну глину із 
значної глибини, копають шахту уступами, цеб-то залишаючи на. 
глибині кожного, сажня уступ де б могла поміститись людина. Вико¬ 
пану в глибині нину землекоп подає в відрі чи в коробці товари¬ 
шеві, що стоїть на ближчому до нього уступі, той передає даль¬ 
шому і т. д. З тою самою метою, а також копаючи й криницю, вжи¬ 
вають колесо з круглим ободом та довгою ступицею. що її Підсаджу¬ 
ють на поперечний брус, який лежить на двох підвалинах. Моту¬ 
зок цебра нав’язують на спицю коло стуїшці. куди він і намотуєть¬ 
ся при праці. 

Найелементарнішим зужитком викопаної землі (крім споруд¬ 
ження насипів, то що) є вггріб вальків для земляних будинків. Для 
цього роблять у землі заглиблення, розкопують дно. заливають во¬ 
дою. накидають туди коров’ячого кізяку та соломи, а потім заво¬ 
дять туди коней, щоб вони все це розмішали копитами. З одержаної 
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таким способом маси роблять вальки, і поки вони ще досить мокрі 
ліплять в них стіни будівлі. Підвівши стіни на височінь 40—50 сан¬ 
тиметрів, дають їм випхнути, а черев кілька день ліплять знову. Крім 
вальків на земляні будівлі вживають також липмая, таї; звуть землю 
чи глину також змішану з соломою, потовою та кізяком, ате вити¬ 
снуту в спеціальній ({юрмі на кшталт досить великої цегли; ліпшай 
трохи висушують і ставлять з нього як холодні будинки, так і хати 
для мешкання в тих місцевостях, де дерева дуже мато та воно 
дороге. 

Далі, особливо сіра глина, а иноді. як наприклад у Київі. їі пла¬ 
стична синя, вживаються для виробу цегли, російського кирпичи. 
Ці дві назви, одна — німецька, а друга — грецька, дозволяють при¬ 
пусти™, що цеглу почали виробляти на старій Русі греки, а потім 
техніку виробу запозичено у німців, мабуть через Польщу. Цегла 
старовинних київських та новгородських будівель відзначається 
квадратовою ({юрмою, незначною товщиною та дуже великими роз¬ 
мірами. а українська сучасна цегла, так само як і способи її виробу 
має характер середньо-європейський. 

Гончарство. Найважливішу галузь користування міне¬ 
ральними річевинамп стаиовнть. звичайно, виріб глиняного посуду. 
Виріб цей почався й у нас з неоліту і провадився спершу, звичай¬ 
но, без гончарського кола. Иноді навіть просто обмащували глиною 
посуд, що його плели з очерету або з лози; про це свідчить поверхня 
старовинних черенків, що їх знаходили у розкопках. У складі цих 
черепків помітна дуже часто велика домішка товчених скойок, а на 
поверхні видно відбитки, зроблені просто пальцями, ножем, зазу¬ 
бреним патичком то що. В наші часи не тільки такий посуд, але 
й посуд зроблений на примітивному ручному колі, одійшов у ца¬ 
рину доісторичної археології, і весь відомий тепер посуд виробля¬ 
ється на колі, хоч способи його виробу, як ми побачимо далі, ще 
дуже примітивні 

Гончарну глину здобувають, звичайно, не скрізь, і лриродньо. 
місцевості, де її знаходять, стають центром гончарства. Коти верстви 
цієї глини виходять на поверхню ґрунтуй здобування її не звиване з 
жадними труднощами, але коли глина затягла глибоко, то прихо- 
диться копати шахти та подавати глину нагору способами, зазначе¬ 
ними вище... Саме здобування переводиться за допомогою копаниці. 
цеб-то звичайної залізної мотики та заступа. Накопану та перене¬ 
сену до двору гончара глину (залишають по змозі довше (біля двох- 
трьох місяців) на купі на повітрі: далі, в міру потреби, переносять 
її до хати, труть, змішують з водою та. дають їй шіе трохи постояти. 
Перед тим. як уживатаи її. спершу прочищають її. а для цього ско¬ 
чують у довговаті шматки (кулі, кобилки), б’ють веслом та довбеш¬ 
кою чи колотуиікою і. нарешті, дуже уважно стругають, спочатку 
залізшім стругом, а потім дротом, щоб вичистити її від усіх ка¬ 
мінців. корінців, то що: нарешті змішають її у невеликі грудки, пго 
йдуть вже на формування посуду. 

Досконаліші способи прочищання глини, як наприклад, одму- 
чування. також відомі українським гончарам. але ними не кори- 
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сіунньси. бо посуд виробленні! з дуже доброї глини був би вищої 
я косій і продавати його ириншлося б дорожче. А це в наш час ціл¬ 
ком неможлива річ. коли .мата на оці зубожіння населення та зни¬ 
ження його покупної сили. 

І Іпробляєтьея всякий посуд виключно на гончарному колі, що 
дому рух дають погою. Нам відомі два сорти такого кола: шльонсь¬ 
кий. старіший, що тепер майже цілком зникає, та волошський, но¬ 
віший. що ного тепер загально вживають. Рі жниця між ними поля¬ 
гав в тому, що в першому обидва кола, — верхи як чи голівка та 
сніопяк, сполучені одне з одним шістьма вертикальними дерев’яни¬ 
ми спицями, а в другому цих спиць немає та обидва, ката трима¬ 
ються на вісі, чи веретені, здебільшого вже залізному. Тому що в ко¬ 
лі немає повної стійкості!, його завше снірають на лаву за допо¬ 
могою дерев’яної дощечки, що зветься копилом або лисичкою. Го¬ 
ловне знаряддя при формуванні посуду — це пальці гончара; на до¬ 
помогу їм вживають тільки ножика, цеб-то тонку дерев’яну до¬ 
щечку, майже півокруглої чи довгуватої форми, та дрота, щоб зрі¬ 
зувати з кола вже ютовий посуд- Сформований посуд для просу¬ 
шений ставлять на п'ятра, цеб-то довгі дошки, а потім або вкри¬ 
вають поливою, або розмальовують: коли посуд висохне до належ¬ 
ного ступня, його ставлять у горн, щоб випалити. 

Поливу роблять звичайно з піску та окислого олова, спершу 
добре розмоловши їх на жорнах. Вона буває або лиївка або суха; в 
останньому випадку поливою обсипають посуд, що перед тим обма¬ 
щують якою небудь липкою річевиною, найчастіше дьогтем. Забар¬ 
влюють поливу шіндрою — на чорну барву, окислою міддю — на 
зелену, охрою — на червоно-жовту, нарешті, білою глиною — на 
білу барву. Для розмалшвувашш посуду, головнігм чином, мисок, 
барву наливають в коров’ячий ріг. а в вузький кінець його встав¬ 
ляють перо або квачик з пір’я. 

Коли посуд зовсім приготований до випалу, його несуть та став¬ 
лять у гори (табл. VII. Ь). Спорудження горна майже на цілій 
Україні однакове. Він складається з двох частин, що знаходяться 
нижче рівня ґрунту: з пригребиці чи погребиці — свого роду при¬ 
пічку. та самої печі, шо її верхня частина чи стеля, з численними 
прогонами, цеб-то продовжними отворами для полум’я служить ра¬ 
зом із там і за дно для третьої частини — властивого горна, який 
виходить назверх у форм і бані та служить для приміщення посуду, 
що його мають випалювати. Посуд ставлять у горні таким способом, 
пню вогонь рівномірно охоплював його та щоб. на випадок, коли 
якась посудина трісне, вона не впала на шипі та не попсувала решти 
посуду. Цього досягають за допомогою так званих рачків, невели¬ 
ких перемичок з глини, вставлених між посудом таким способом, 
щоб ні одна посудина не торкалась безпосередньо другої, але щоб 
иі'і вони разом були міцно зчеплені. Коли посуд встановлено, його 
Ичереплюють цеб-то вкривають зверху черепками битого посуду та 
запалюють вогонь у печі, збільшуючи температуру по змозі повіль¬ 
но: потім вогонь посилюють, аж поки не буде спалена певна, відома 
з досвіду кількість дров; наприкінці вогонь ступнево зменшують. 
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Полив’яний посуд випалюють -пнічанно двічі, і друге випалювання 
тнуть склепним посуду. 

Форми українського посуду, як і взагалі майже всі форми по¬ 
суду в європейських сучасних народів, не мають.в собі нічого осо¬ 
бливо оригінального. І [є або плисковаті посудини я трохи підве¬ 
деними догори краями та дуже широким отвором (тарілки та миски); 
або майже півсферичні я дуже вилученими у верхнії! третині висо¬ 
чини стінками й також досить широким отвором (макотерть або 
макітра); або майже цілком сферичні, я широким отвором та досить 
вузьким дном (борщівника, кашники): або трохи витягнуті догори, 
майже цілком круглі, я вузьким отвором (баньки); або — високі 
майже циліндричні, иноді трохи роздуті в своїй нижній частині 
глечики для молока (глеки, глабишки); або. нарешті, цілком цилін¬ 
дричні. низькі, з ручкою (ринки) та високі з трохи звуженим от¬ 
вором. баньки для конфітур. то що. Ці форми відміняються ріж- 
ними додатками, у вигляді вухів. носика, ручки, ніжок, то що: иноді 
надають їм форму барильця, витягнутої миски чи ринки (поросят¬ 
ники). то що. Цілком окремо треба поставити куругики та майже 
цілком уже затислі каганці, що їх виробляли у вигляді ріжших тва¬ 
рин (барана, ведмедя, то шо): далі — цілий шерег дитячих забавок 
— свиставок у с|юрмі півників, качечок, коників, верхшгків, пань. 
офіцерів, то що. Зпоміж всього посуду — майже всі миски, иноді 
глеки для води чи сирівцю та велика кількість дрібних виробів, — 
білі.ше чи менше орнаментовані, або принаймні вкриті поливою все¬ 
редині. чи розмальовані без поливи матовими барвами. 

Орнаментація українського посуду дуже ріжноманітна. і в ній. 
так само, як і в вишивках, розмальовуванні печей, у різбленні де¬ 
рева то що. дуже яскраво виявились естепгші нахили українського 
илеменн. Поминаючи зміст, особливості та історію розвитку цієї ор¬ 
наментації. про що буде мова у відділі мистецтва., спинимося тут 
тільки на де-яких головних її рисах та на географічному поширен¬ 
ню. Основні мотиви її завше виключно графічні та барвні, до того 
майже виключно рослинні. Спроби рельєфних форм трапляються 
надзвичайно рідію і майже так само рідко зустрічаються й орна¬ 
менти цілком геометричні, а коли вони й зустрічаються, то завше 
у вигляді малого кола, розеток, колових смуг, зігзагів. хвилястих 
ліній та спіралей, при тому здебільшого все це є стилізацією рослин¬ 
них форм. ІЦо-до рослинних форм, що мають цілком виразний рос¬ 
линний характер, то й вони до певної міри підлягають стилізації, 
а це вказує на дуже давню традицію та на- сталість орнаменту. Рос¬ 
лини. що в’ються, гілля, квітки та рідше овочі становлять звичайний 
матеріял для сюжетів розмальованого посуду. Тваринні форми, як 
наприклад, метелики, риби, птиці то що. трапляються відповідно 
дуже рідко. Як на зразок тваринного орнаменту в українській ке¬ 
раміці можемо вказати на посуд, що його виробляє майстер Ілля 
Бацута в містечку Зінькові Летичевського повіту на Поділлі. Як 
формою, так. і орнаментом цей иогуд нагадує відому 7 діиільську ке¬ 
раміку старовинної Греції. На рожево-жовтому тлі посуд цей роз¬ 
мальований брунатними горизонтальними поясками геометричного 
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орнаменту; при тому у верхніх поясках намальовані, правда досить 
примітивно; ріжні тварини. З топів барв зустрічаються найчастіше 
брунатні, ще переходять у червоні та зелені. Тло звичайно жовте 
і переходить трохи до брунатного на Полтавщині; на Катерино- 
славшині тло — біле, так само, як у де-яких місцевостях Галичини; 
на Київщині, а особливо на Поділлі. г,оно темне, иноді цілком чорне. 
На півночі, особливо на Чернигівншні. орнаментація .дуже бліда та 
бідна; яскравість та ба-гацтво її посилюються, як і взагалі всі від¬ 
значені риси українського племени з півночі на південь та з сходу 
на захід; цілком аналогічне явище ми побачимо далі й на вишив¬ 
ках на полотні та сукні. 

Гончарно мистецтво на Україні розвинулось у далеко більшій 
мірі, ніж у Великоросії. де іі досі переважає, головним чином, де¬ 
рев’яний посуд. В тоіі час. як на Україні ввесь посуд, без винятку, 
робиться на ножному колі, у Великоросії. особливо на півночі, утри¬ 
малось ще іі досі ручне гончарське коло, а витискання визерунків 
на посуді робиться ше й тепер за допомогою трісочки (Новгородська 
губернія). У Костромській губернії для міцностн ще обплітають по¬ 
суд смугами з березової кори. Цілком можливо, що менший розвиток 
гончарства у Великоросії залежить не тільки від великої кількості 
дерев’яного матеріалу, але й од етнічних впливів, головним чином 
Фінських. ТЦо-до українського гончарства, то де-які форми, а го¬ 
ловним чином орнаментація з перевагою рослинних форм та зеле¬ 
ної барви примушують нас припускати можливість іранських впли¬ 
вів зі сходу та п>ецькігх придунлйп.ких з півдня та заходу. Ціп¬ 
ком правдоподібно, що дія України не перейшла, не залишивши 
жадних впливів, і висока гончарна техніка до-мікеиської доби. А 
і,загалі, простежити послідовний розвитої; нашого гончарства та 
культурні на нього впливи поки-шо дуже тяжко, але безперечно 
можна сказати одно, а саме, шо початий гончарства на Україні 
відносяться до найдавнішої старовини. 

Фаянс та ф а р ф о р. шо становлять вищий ступінь гончарного 
мистецтва, почали розвиватись на Україні тільки в пізніші часи. 
Гиля середини XIX от. вславлений був, так званий «київський» 
посуд, що його вщюбляла відома межигорська фабрика, дістаючи 
глину з Глухівського повіту на Чернигівигині. Великою славою ко¬ 
ристувались також вироби фабрики Міклапгевських. що дуже влуч¬ 
но наподобляли закордонні зразки, тим часом як Межигорська фа¬ 
брика зуміла витворити, свій особливий, безперечно український 
характер. 

Пік.то на Україні, звичайно вироблялось не в селянських 
господарства^, а на. невеликих заводах чи ,‘утах. що їх напри¬ 
кінці ХУНТ століття було досить таки багато на Чернитівптні та 
на Київщині, а також і на. Волині, головним чином па Поліссі, 
де було досить піску, попілу та горючого матері ялу. На них за¬ 
водах робилося шкло для вікон; найдавнішою його формою були 
круглі, невеликі, литі шиби з дуже нерівною поверхнею, які й 
тепер ще можна, побачити де-не-де в старовинних рямах хреща¬ 
тих церковних вікон. Крім того, г, цих самих гутах виробляли 
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ріжноманітний іпкляний посуд: великі миски чи таїш, ріжні су.деї 
та пляшки, шклянки. кварти, то що: довгі иеречислення цього 
посуду трапляються нераз у «Денних Записках» Якова Марке¬ 
вича. Особливою оригінальністю відзначались баклаги, барильцн 
та ріжний фігурний посуд у вигляді півнів, зайців, то що. а особ¬ 
ливо. у вигляді ведмедиків, що. здасться, були улюблені біль¬ 
ше. ніж що пише. Всі ці речі найчастіше робилися з зеленого, а 
також із білого, жовтуватого, брунатного, синього та аметистово- 
рожевого шклн. а своїми Тюрмами, досить архаїчними, нагадують 
вони иноді вироби галло-романської доби у Франції, хоч вони й 
прийшли на Україну, безперечно, з Німеччини. Ще біля середини 
XIX століття це шкло вживали майже скрізь, але потім його майже 
цілком виперли вироби великоруських заводів, і воно переховалося 
тільки в колекціях, що з них найкращі належать Київському Мій- 
еькому Музеєві та Е. О. Р. Музеєві імператора Олександра ТИ в 
Петербурзі. 

в) Обробка металів. Коли поминути незвичайно багаті верстви 
залізної руди на Катершюславпшпі. що її. як свідчить Есхіл. об¬ 
робляли вже Скифи. та опинитись просто на слав’янській добі, то 
й тут назви місцевостей, як Рудня. Гудка, що луже часто трапля¬ 
ються, особливо на північній Україні, свідчать про те. що здобу¬ 
вання болотної руди практикувалось на Україні вже дуже давно. 
Переховані документи XVII та ХУНТ століть вказують на те. що 
власниками таких рудень, цеб-то залізо-обробчих заводів, були ба¬ 
гаті козаки, манастирі та військо, а засновувались вони завше з 
дозволу гетьманів, бо ж 10 % здобуваного заліза мус-іло відходити 
до військового скарбу. Споруджувано рудні звичайно на річках, бо 
рухову силу давали їм млини: «водою млати в руднях ударяють». -- 
каже в своїй поезії Климентій. поет часів Мазепи. Руду копали в 
болотах, полоскали в опоціяльних копійках у воді та, перетоплю¬ 
вали в горнах з вугіллям, яке здобували на вогнищах «вищих за 
хлопа», обкладених свіжим дерном. Цим способом одержували шмат¬ 
ки чавуну, а з них потім кували смуги заліза, як, свідчить ПТа 
фонський. досить поганого, «порівнюючі з сибірським та шипим 
великоруським залізом». Але вже в 1755 році промисел цей почав 
занепадати, досягаючи тільки 50—120 пудів заліза на рік та на 
завод, а наприкінці ХУНТ ст. залізництво цілком занепало. Чи 
воно справді пе витримало конкуренції з привозним залізом, чи до 
його занепаду спрщтіпілись типі обставини, оті самі, що на по- 
чатках ХТХ століття змели цілу місцеву промисловість, разом з 
рутами, будами. папірнями та вівшими закладами, що ними була 
засіяна ціла територія північної України. — на це питання до¬ 
слідник української ігромиловости П. С. Ефимеико не дає відповіли: 
він тільки зауважує, що "від того чи нншого рішення нього пи¬ 
тання залежить і де-шо сутнє в наших історичних поглядах». 

Після того залізна промисловість на Україні відродилась уже 
майже на наших очах, але на цей раз вона вже повстала на ціл¬ 
ком капіталістичному ґрунті та з заводською технікою Донецького 



басейну. Але коли існувала досить довга перерва в здобуванні за¬ 
ліза. то обробка його «а Україні ніколи не припинялась. Коваль- 
і-тво згадується, як одне з найстаріших реместв, а існування його 
на Україні ще в доісторичні часи доводять дуже численні знаходки 
в могилах, то то. Ковальські вироби, як доісторичні, так і на по¬ 
чатку" історичної доби, були досить одноманітні та й не виходили 
за межі найнасущніших потреб: ножі, сокири, серпи, обручі, цвяхи, 
чересла, лемехи та самоцільна зброя. Дуже цікаво звернути увагу 
на той факт, що всі ці вироби, так салю, як і головні причандали 
кузні — міх, ковадло, молот, кліщі, — мають олав’янські назви, 
майже однакові у всіх слав'янських народів, а весь більш-менш 
удосконалений ковальськиіі струмент має чужі, майже виключно 
німецькі назви: труба, нутра чи мутра (МиіІегззсЬгаиЬе). шрубстак. 
шрубайло, нутридорень. шлюхмайстер, обценьки, лютринок, гиней- 
днз. то що: де наявно вказує на те. що удосконалення ковальської 
техніки з’явилося на Україні з заходу". Основуючись на відомостях 
Шафонського та инших. можна гадати, що число кузень на Україні 
наприкінці XVII! от. та на початку XIX ст. було значно більше, ніж 
тепер. Це пояснюється, мабуть, тим. що з того часу дуже посилився 
фабричний залізний виріб, а ціни на вучілля підвищились, а це 
все мусіло зменшити обсяг кустарного ковальського ремества. 

Українські ковалі вживають тепер тільки удосконалених міхів: 
у більш-менш примітивній ((юрмі, а саме у вигляді двох шкур, пір 
їх по черзі надимають, вони переховались тільки у кочових ко¬ 
валів. — циган, оскільки вони тримаються ще свого традиційного 
ремества. Треба, однак, зазначити, що цигане займалися колись, та 
займаються й тепер, ремеством мідників також. Це ремество що-до 
дрібних виробів (ріж,ного роду дзвіночки, оздоби то що) і тепер на¬ 
лежить їм у значній мірі, але виріб мідного посуду та направа ріж- 
них мідних річей знаходиться нині в руках жидів, ию з цим реме¬ 
ством сполучають ще й слюсарство, то що. Є значні підстави дума¬ 
ти. що цигане перші поширили виріб мідних оздоб серед гуцулів 
та були першими майстрами його. Гуцули в далеко більшій мірі, 
ніж усі типі українські племена, мають нахил до орнаментації, ви¬ 
являючи це. що-до оздоб, в силі ріжних мідних хрестиків, згард. 
иеб-то намиста., чапраг (аграфів). пряжок та ріжних дрібних річей, 
як головники. запонки, окладки для ножів, люльки, перетні. то що. 
вкриті иноді дуже штучними визерунками та інкрустацями. Форми 
та стиль цих оздоб розглянемо далі, в главі про оздоби в розділі на- 
роднього мистецтва.: тут ми тільки згадаємо про техніку виробу їх. 
Вона полягає передусім в тому, шо до невеликого довгастого обру- 
чпка з дерева як-найшільніше набивають верству пластичної гли¬ 
ни. дуже старанно вирівнюють її. а потім у глині витискають, чи то 
з дерев’яних моделі в. чи з готових уже виробів, глибин в формі 
потрібних річей. Глибки пі сполучають одну з одною та з кра ями 
форми маленькими жолобками для впуску розтопленого металу та 
для виходу його зайвини. Далі цю верству глини прикривають дру¬ 
гою верствою, щільно зближуючи їх. До одного з залишених отво¬ 
рів. трохи поширеного на кигталт лійки, наливають розтопленого 



мосяжу, що й заповнює всі порожнечі. Ката формочка вистигне, 
вилиті річі виіґмають з неї. відчитують нерівності на поверхні, а 
потім уже пишуть, чи рисують, цсб-то різаком чи клеймами виро¬ 
бляють бажані визерунки. додаючи їх до тих гнутих випуклих чи 
витиснутих узорів, що їх одержали виливанням. 

Надзвичайно цікава спорідненість цих способів виливання з 
технікою українських золотарів. Занесене греками, а почасти, 
мабуть, і ехідніми народами, на Київську Русь майстерство зало- 
тих та срібних річеїі переховалось на Україні, звичайно, в дуже зде- 
мократизованому вигляді, і до наших часів. В козацькі часи, як 
оздоби, так і дрібний посуд, були дуже поширені і більшу частину 
виробів з благородних металів, як на це вказують написи, безпе¬ 
речно виробляли місцеві майстрі. У дальшому праця їх звелась, го¬ 
ловним чином, до виробу ()укачів. сережок, каблучок та перстнгв, 
вінчиків та обкладів на образах, та иппшх звичайних дорожчих рі¬ 
чей. що їх вживає селянське та міщанське населення України. Оздоби 
ці виробляють золотарі голошиїм чином у Київі. Чернигові. Ніжині. 
Харкові та в шішпх великих містах: дарма що сильну конкуренцію 
їм роблять фабричні вироби, вони все таки не зникли іі досі, мабуть, 
найбільше тому, що іі до останнього часу не припинився ще місце¬ 
вий виріб церковних річеїі. риз на образи, підвісок (ех уоіо). та й 
для направ потрібні теж майстрі. Псі ці золотарі, що існують і 
тепер, практикують в своїх немудрих виробах цілком той самий 
спосіб, що ним гуцульські МОСЯЖНІИКИ виробляють свої мідні оз¬ 
доби. У своїх виробах золотарі з незвичайною сталістю дотримують 
старовинних традицій у ({юрмах та в рисунку, навіть там. де сто¬ 
ронні впливи були цілком можливі. Так. наприклад, харківські зо¬ 
лотарі. як розказувала небіжчиця К. II. Родакова. виробляють два 
сорти сережок. — один для українського населення, другий — для 
сусіднього великоруського, а дука ні — виключно для українців, 
вживаючи для того тільки старовинні зразки. 

г) Обробка рослинних матеріалів. Одною з найстаріших та най- 
простшпгх (|юрм пристосування техніки до рослинних матеріалів 
було рубання та заготовлення дерева. Рубання дерева, як і скрізь, 
провадиться тільки зімою за допомогою сокири, а иноді самої пилки. 
Починати» рубати дерево, звичайно, з того боку, куди воно му¬ 
сить впасти. Коли надруб перейде за половину діяметра. стовбура, 
починають підпилювати чи підрубувати дерево з другого боку: при 
тому иноді двоє людей стають з боків та тягнуть за мотузки, шо 
раніше прив’язані до верхньої частини дерева.. -Зрубане дерево очи¬ 
щують од гілок, які складаються окремо, а стовбур розпилюють на 
частини або залишають для вивозу з лісу цілим, або. нарешті, тут 
таки розпилюють його на дошки, чи бруси. У великих .лісах на пів¬ 
ночі України зрубані стовбури котять або підвозять до річки, де 
їх звязують у плоти. На Карпатах дерева спускають до річки по 
жолобах з лоток та залишають їх на березі для майбутніх плотів. 
Плоти звязують звичайно гнучким гіллям чи корінням хвойових 
дерев. На Дніпрі плоти роблять або дуже великі, коли вони призяа- 
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чені за пороти, цеб-то на Херсонщину, або вдвоє менші, коли вони 
не іідуть далі Катеринослава. Допрана дерева до Київа плотами 
практикувалась уже в перші часи будування Київської Печерської 
Лаври: при тому великі стовбурі дерев возили на гору зімою на 
конях, а иноді тягли й просто на руках. Підіймають сплавлені стов¬ 
бурі з річки на берег і тепер по двох стовбурах, покладених поперек 
на березі, за допомогою окремого приладу, що нагадує спосіб, яким 
ескммоеи витягають на берег забитих фок. Але взагалі рубання, за¬ 
готовлення та сплав лісу у нас. коли й відзначається оригіналь¬ 
ністю- то хіба що на прикарнатьській Україні, головним чином, по 
річках Пруті іі Черемоші, та почасти по Дністрі, де це стало го¬ 
ловною зімовою працею, що вимагає видатної вручносій, сили та 
спритностн. Озброєні своєю ципиною. або. як там вимовляють, ципи- 
нов. гуцули ведуть плоти по крученій гірській річці, засіяній ске¬ 
лями. що-хвилі ризикуючи або розбити цілого плота, або свою влас¬ 
ну голову, або іі те іі друге разом, без перестанку виробляючи справ¬ 
жні акробатичні штуки на мокрих, ховзких стовбурах, що тан¬ 
цюють та наливаються під ногами. Всі ці труднощі ускладнюються 
ще тим. що там плоти часто приходиться опускати но шлюзах, цеб-то 
з головокружною швидкістю та з дуже великою небезпекою, до якої 
можна прирівняти хіба що переводіння плотів через Дніпрові по¬ 
роги. Спуск плотів по Десні та но Дніпрі в порівнянні з цим є 
справою, що не вимагає найменшого зусилля. 

Тесляр ське рем єство знаходимо на Україні вже на 
початках історичної доби. Як церкви, так і ишні великі будинки бу¬ 
ли майже виключно рублені, і будівництво, на протязі цілої історії 
України аж до наших часів, провадили свої власні древоділи. Чи 
не був відомий вираз киян про новгородців що-до рубки хоромів, 
який багатьом історикам давав привід гадати, що теслярі прихо¬ 
дили на Україну з півночі, просто посміхом з людей, що зовсім не 
знали хліборобства та звикли тільки до лісової праці? У главі про 
будівництво ми побачимо, що його термінологія, з незначними від¬ 
мінами. та сама на Лівобережжі, що й на Правобережжі, й на га¬ 
лицькій Україні не виключаючи навіть Карпатського Підгірря: тер¬ 
мінологія ця 'Виявляє певну подібність до термінології південних 
та західніх слав’ян і разом із тим помітно відріжняється від велико¬ 
руської. 

Знаряддя для обробки дерева на Україні не дуже численні, але 
разом з тим воно все таки до певної міри диференціоване. Так, на¬ 
приклад. сокиру українці мають у кількох одмінах. відповідно до її 
ужитку та місцевости: сокира, барда, топорець, топір чи бардаш, 
теслиця ти тес личка, то шо. Ця диференціація. зрозуміла річ. більша 
на півночі та взагалі в ліпних місцевостях України, ніж на півдні, де 
форма сокири одноманітніша., особливо тепер, коли стали вживати 
фабричну сокиру. Серед назв нншого теслярського знаряддя, не ду¬ 
же. правда, численного, трапляються й німецькі терміни, як напри¬ 
клад. гембель, то що. 

Ми ие будемо затримуватися на. дрібних дерев’яних виробах: 
гребінцях. лопатах, ложках, філіжанках, то що. а згадаємо тут тіль- 
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ки про ремество стельмахів, цеб-то возових майстрів: на цьому 
реместві, як уже вказує його назва, помітний німецький вплив. Не 
зважаючи, однак, на цю обставину, традиція самостійного старовин¬ 
ного ремества затрималась у дуже значній мірі, як у праці над во¬ 
зом. так і в номенклатурі сорок восьми відомих нам його головні* 
ших частин: в цій номенклатурі, крім слів, що стосуються переводь 
но до залізних частин, як рихва. линва, нют, урвант. букша, стель- 
вага та лютня, — решта назв чисто українські. Дуже примітивний 
та. мабуть, досить самостійний характер мас. й токарня для точення 
стуниць. Вона має дуже багато спільного з токарнею для виробу ло¬ 
жок. з тою тільки ріжнпцею. що в ній лучок замінений пружною 
лі енною. що її нижній кіпець забитий у землю, а верхній тримає 
стало натягнутий мотуз: цей мотуз обхоплює маточину та приму¬ 
шує її вертітись, а самий кінець пускають в рух. відтягаючи його 
за допомогою кільцевої педалі. 

З усього ремества. що стосується до обробляння дерева, най¬ 
більше поширене і найстаріше є б ондарств о. Відра, коновки, цеб¬ 
ри. каді. бочки згадуються вже в начальному літопису та в инших 
пам’ятках початків нашого письменства, і більша частина цих назв 
наявно неславянська: коновка чи конові, — сапора, цебер — гаЬег, 
кадь — саііаз. але вони давно ввійшли до вжитку, як і саме слово 
бондар — боднар. що походить од стопа бодня. що означає в україн¬ 
ській та польській мові кадушку. яка служить за скриню, а по 
чеськи — Ьесіпа і ятртк, і скриня. Термінологія бондарського стру- 
менту майже вся слав’янська та відзначається великою оригіналь¬ 
ністю: пази, пю їх вирізують у клепках та туди вставляють краями 
дно. українці зву ті» уторами. а досить незграбний дерев’яний цир¬ 
куль — розмірячем або шестернею. Найделікатнішою працею в бон¬ 
дарському ремеетві вважається вирізування угорів: це роблять за 
допомогою особливого кривого струга, що зветься уторник. Коли ця 
частина праці зроблена, то щоб знайти розміри дна. бондар бере 
розміряла та розсовує його ніжкп ігрпближно на довжину діаметра'" 
дна потрібного для посудини: потім він назначає яку-небудь точку 
в глибині угорів і послідовно накладає в уторах свого розміряла, який 
має за шість разів обійти коло дна Споті процес звуть — розміряти на 
шість'). Коли розміряч ие доходить до назначеної точки, звідки по¬ 
чалось розмірювання, або переходить за неї. то лишок або надви¬ 
шок простору вимірюється та поділяється на шість частин, після 
чого ніжкп циркуля або зсовуються, або розсовуються на цю шосту 
частину, і знову починається нове розміряним, аж поки розміряч 
не обійде точно за шість разів. Потім бондар вкладає до лненці (ста¬ 
нок) раніш заготовлені дописи, затискає їх клинами та виводить на 
них розмірячем коло, по якому й випилює дно. Обручі часто при- 
ходиться купувати готові на ярмарку. ■ : 

Як ми це вже зазначили, українська термінологія бондарства"' 
дуже старовинна, але. проте, вона має дуже мало спільного з велико¬ 
руською. За винятком кількох виробів, пю їх назви однакові для 
обох мов. як наприклад, ведро. бочка, обруч то шо. — всі пнпіі 
вироби українці звуть зовсім тога ките. як. напр.. барило, балі я. діжа," 



ріжка. жлукто, зрізок, коновка, мазниця, ряжка, цебер, то що. Се¬ 
ред цих назв, явна річ, є й кілька чужих елів. 

Географічно бондарство, як і весь промисел дерев’яних виро¬ 
би;. поширене найбільше на Чернигівщині та на Волині; на півдні 
трапляється частіше ложкарство, стельмацтво. то що. ІЦо-до болі¬ 
да ргтва. то коли ноно й не є всюди, так. як. на півночі, кустарним 
промислом, воно існує скрізь. 

Розведення конопель, а особливо льону, як. промисел існує,/ 
в ла< ііе кажучи, тільки па Черніигівщині. Але для задоволення до-' 7 
ма-шніх іготіюб ці рослини розводяться майже по цілій Україні в 
достатній для згаданих потреб кількості, хіба що за винятком мо¬ 
тузків. які довозять з Великорогії. Засів та збір коноплі переводять 
на Україні так само. як. і скрізь в Росії. Спершу вибірність плос¬ 
кінь. стебліпш мужеського роду, що дають тонше волокно та до¬ 
стигають раніше: потім беруть жіночі стеблини. — коноплі, вири¬ 
ваючи їх з землі з корінням: далі ставлять коноплю в копи, щоб 
віп хла. розміщаючи ці копи на кшталт маленьких курінів. Ви¬ 
сохлі стеблини молотять тут таки на полі, або відвозять для цього 
додому, а після цієї операції везуть до води та мочать, складаючи 
коноплю на дно мілкої річки, чи ставу, та вкриваючи її мулом. Ко¬ 
ли конопля досить вимокла. її виймають з води, знову сушать, по¬ 
тім труть иа. терниці, а потім тіпають, міцно вдаряючи нею об ту 
саму терницю, а після того ще мнуть її ногами. Позбавившись таким 
способом цілком од кострикн. звязують пряоиво в мички та. наса- 
диг.ппі його на прядку, спершу чешуть, а потім прядуть з нього 
нитки .Колишню прядку, що складалася з днища, в яке вставлений 
гребінь, вже починає заступати майже всюди західньо-європейські 
тмин рядки: шо-до архаїчних веретен з кам’яною нряслнцею. то во¬ 
ни зовсім уже заникли. хоч де-не-де. особливо у гуцулів, утрима¬ 
лись ще веретена з нерухомим, а то ще й з рухомим дерев’яним 
кружком біля нижнього кінця. А сучасні веретена всі точені, з 
ступневим зтовщенням донизу. Про прядки, оздоблені. розмальовані 
та р і золені на Україні немає й згадки. 

Спрядене прядиво йде до ткацького станка, шо його споруд¬ 
ження не складне, але вже далеко не примітивне: станок цей зане¬ 
сено до нас. як мабуть, і до Великоросії. наігправдоіюдібніпіе з за¬ 
ходу. Ткацтво існувало иа старій Русі з дуже далеких, мабуть, ще 
доісторичних часів, але про будову первісного ткацького станка. — 
то міг були таким самим вертикальним, як у римлян (Чек .|пца1іа) 
та яким він дожни майже до наших часів в Ісландії та в північнії! 
Скандинавії. — нам. на жаль, нічого не відомо. А сучасний ста¬ 
нок. — верстат або кросна. — на Україні скрізь більш-менш од,на¬ 
копай. хоч. наприклад, черни'гівські кросна відзначаються тою при¬ 
мітивною особливістю, що в них начиння підіймається та спуска 
етьгя не на блоках, а на трубочкам, цеб-то порожніх дерев’яних 
циліндриках настромлених на патички, що лежать горизонталь¬ 
но. Порівняння технічних назв кросен но ріжних частинах України 
не позбавлене певного інтересу. Технічні терміни па Полтавщині та 
на Черннтівши'ні майже всі слав’ятіські. при чім значно більше 
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подібні до західньо-слав’янских, наприклад до сербських термінів, 
ніж до великоруських; а що-до термінів на Київщині та на Поділ¬ 
лі, то вони в знанній мірі німецькі, полонізовані. Так наприклад, 
замісць чернигівського воротила та сербського вратило (велико¬ 
руський круг) на Київщині знаходимо триб (ТгіеЬгасі). замісць на- 
би.юк — барцоги, то шо. Цілком можливо, що відносно удоско¬ 
налений ткацький станок прийшов з Німеччини через Польщу до 
західньої України, де й затримались нові німецькі терміни, в той 
час, як на північно-західній Україні вони почасти українізовані, 
а почасти переховались попередні. 

Полотно українські соляне виробляють майже виключно 
для домашнього вжитку і тільки дуже невелику частину його про¬ 
дають на ярмарках чи на базарі, а то віддають його «матушкам», 
кали вони об’їзджають парафії своїх чоловіків, щоб збірати датки 
натурою. Такий стан полотняного виробництва треба, віднести до 
чиста явищ штучно викликаного занепаду української промисло- 
вости. бо ж. як свідчить І. С. Аксаков. ще півстоліття тому україн¬ 
ське полотно постачали до Одеси, влисаветграду та до инших міст, 
і ваио випірало полото великоруське. Значно більше промислове 
значіння, ніж виріб полотна, має тепер ткання рушників, що є до¬ 
сить значним кустарним промислом в де-яких місцевостях, а особ¬ 
ливо в місті Кролевці на Чернигівшині. В цьому місті значна ча¬ 
стина міщан чи мійських селян мають у себе вдома невеликі вер¬ 
стаки, чи верстати, спеціально пристосовані для цієї мети. Рушники, 
що бувають переважно вузькі, тчуть на кінцях з визерунжами. з 
поперечними лініями, смугами та интішми геометричними мотива¬ 
ми. Ці мотиви скомбіновані з більш-менш стилізованих орлів, що, 
на думку В. Б. Антоновича, походять не від російського держав¬ 
ного орла. а. разом із російським орлом, од візантійських орлів, 
шо їх відтворювали, а иноді відтворюють і теперь на предметах 
архієрейської одправи: ці орли дуже легко перейшли й на руш¬ 
ники. бо ж рушники також, мають літургійний ужиток на архієрей¬ 
ських службах. На великих колекціях старовинних та сучасних 
кролевецьких рушників, що є в Київському та Чернігівському Му¬ 
зеях та в Музеї Тми. Алекеандра ІТЇ в Петербурзі, можна, однак, 
простежити варіяції цих орлів, відповідно до відмін їх на грошах за 
ріж,них царювань, а також і перехід рисунку цих орлів через по¬ 
слідовну стилізацію в цілком инші формні букети то що). 

Говорячи про полотно, не можна також не згадати про виріб 
ви бойки, пепстри чп мальованки, яку виробляють теперь дуже гру¬ 
бим способом, накладаючи патотно на вирізану’- ріжними візерун¬ 
ками дошку намащену олійною фарбою: полотно притискають до 
дошки, котячи по ньому валик, наслідком чого на полотні фарбою, 
звичайно синьою або снньо-чорною. вибиваються візерунки, вирі¬ 
зані на дошці. Вибойку вживають, головним чином, на. шмиевки для 
подушок та на штани. Визертнки на. вибойках складаються пере¬ 
важно з простих т пт кутових смуг, ламаних чи хвилястих .ліній то 
шо: або з більш-менш симетрично цозположених точок (гороиюк, 
то шо). зірок, чи дрібних квіточок. Иноді (на попіеиках) визерунки 
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ролі ять більші: з квіток та зірок, з гілля, з самих квіток то що. 
Разом з занепадом виробу та вживання полотна, яке де-далі все біль¬ 
ше заступають бавовняні тканини, занепадає й виріб вибойки. 

ґ) Обробка тваринних матеріалів. Обробка тваринних матеріа¬ 
лів розпочалась на Україні, як скрізь, з обробки звіриних шкур. 
Велика кількість шкребків, що їх знаходять на українських розкоп¬ 
ках. свідчить проте, що обробка шкур існувала вже в добу палеолі¬ 
ту. існувала далі протягом неолітичної доби та й дожила до наших 
часів; тільки кам’яний шкребок замінено на залізний, що його у 
вигляді ека(}щ чи шкафи вживають і тепер. Не дуже багато чого 
змінилося й у технічних способах цієї обробки, які, правда, май¬ 
же по цілому світі, залишились досить примітивні: вишкрібують зі 
шкур мездру, вимочують їх у «квасі», розминають, узолять вапном, 
дублять, висушують, витягають, то що. Народня обробка шкур при¬ 
родні >о розподіляється на три ремества: кушнірство, чинбарство та/ 
лимарство; кожне з цих ремесггв теж розподіляється на дві частини,' 
звичайно сполучені докупи: по-перше — виробляти матеріали, а 
но-друге — виробляти з них річі. 

Так, кушнірство розподіляється на виріб кожушини та на вла¬ 
стиве чинбарство, цеб-то вичинку шкури, та на шевство, цеб-то шит¬ 
тя чобіт; а лимарство полягає в відповідному -змішанні шкури та у 
властивому лимарстві, цеб-то вироблянню упряжу, то що. В тех¬ 
ніці реместв, що мають метою заготовляти матеріал, явна річ. є ба¬ 
гато спільного, тимчаоом. як техніка шкіряних виробів, цілком при- 
родньо, дуже відмінна. Вдерті з скотини шкури спочатку просу¬ 
шують на сонці, а потім иноді переховують у такому стані; перед 
виробкою їх мочать у копанках, потім шкребуть з них мездру. по¬ 
тім мочать 9—12 день у «квасі», що складається з муки, висівок 
та соли. Для цього їх певним способом складають до зрізки з ква¬ 
сом; зрізок цей має форму трохи зрізного конусу, з дуже широ¬ 
ким отвором та відповідно дуже невеликим дном. Після вимочки 
шкури сушать та мастять з нижнього боку глиною: потім трохи 
мочать квасом, розминають ногами, розправляють так званим клю¬ 
чем. натирають крейдою і, нарешті, знову шкребуть шкафою, впра¬ 
вивши для того шкуру в спбціялмшй станок, що називається — 
и’яло. 

Виробляючи матеріял для чобіт, шкуру для юхти, звичайно 
коров’ячу, для пілотки — валову. — спочатку узолять у мішанині 
вапна та попілу, потім здирають з неї шерсть, зішпробують мездру. 
вистругують уламком коси, та кладуть у хлібний квас, пересипаючи 
її товченою дубовою корою. Подублені один — ІІЯТЬ місяців шкури 
просушують, юхту забарвлюють залізним купоросом, мастять дьог¬ 
тем. то що. підошву вибивають, .поїдать і т. н. Потім готові шкури 
зараз же розрізуються та йдуть на шиття чобіт. Лимарщииу теж мо¬ 
чать у квасі, здирають з неї шерсть, кладуть в розпущену сіль і. 
нарешті, розминають на спеціальному приладі, що зветься ми ялом 
чи мнялкою. Всі ці операції у виробі шкури, зрозуміла річ. досить 
примітивні та не відзначаються особливою оригінальністю, так са- 


60 



ми як і гнм виріб о них відповідних річей. Трохи оригінальнішим 
хіба що буде краяння шкур для шиття кожухів. Звичайно на доб¬ 
риті кожух тр-ба шість шкур. а на великий. я довгими рукавами то 
іі цілих сім. о одної, найбільшої шкури [юблять так. звану пере¬ 
тику. цеб-то верхнії>иі частину кожуха: шкуру обрізують в формі 
трапеції, перегинаючи но половині. на нагині виріяують круглу дір¬ 
ку для шиї. а довшу частину шкури, що прихопиться на груди, 
розрізують на дві половини. До цієї, так би мовити, основи кожуха 
пришивають поли, клинці, рукава та комір. — все це вирізане від¬ 
повідним способом н пінних 4 або 5 шкур. 

Не спиняючись на шевстві та лимарстві, що їх способи не від¬ 
значаються ніякими видатними особливостями. зауважимо тільки, 
що ці ремества. особливо шевство, так само, як і взагалі шкуряне 
діло, іідуть до :танепаду під впливом удосконаленої заводської та 
мануфактурної техніки. 1Іа]юднє ремество. коли б не дбали про 
штучну підтримку кустарних промислів, стикаючись з вищою куль¬ 
турою та капіталізацією, неминуче завмірає. Жалкування за це чує¬ 
мо з усіх центрів шкіряної промисловості!: з Новгородволішського 
повіту на Полині, з Переяславського повіту на Полтавщині, та ин. 
Трохи краще стоїть справа в українських повітах на Курщині. де 
в Суджлнському повіті чоботарський промисел почав ]юзцвіта.ти 
саме з того часу, як чоботарі припинили цілком домашню виробку 
шкури та стали купувати її на фабриках. Не зте стоять також спра¬ 
ви в київських чоботарів: іі]юславлепий Піснішії Двір, що був по¬ 
дібний до якогось цехового дому, персті Юри вся тепер в ремісничу 
школу, з крамницями взуття в нижньому поверсі. А взагалі шку¬ 
ряне виробництво, що повітало та розвинулось, головним чином у 
середній Азії, прищепилось, під впливом татар, значно більше в 
східній Росії та раніше італо там предметом заводської промисло¬ 
вості!. Тому то шкуряне діло в Великоротії,- дарма що там так па¬ 
нують пополи. ]юзвинулоеі> там до значно більшої технічної удо¬ 
сконаленості. ніж на Україні. 

д) Обробка вовни розподіляється на Україні з одного боку на 
виріб повсті, а далі вже на виріб шапок. — шаповальетво. на пле¬ 
тення та ткашгя поясів, на виріб сукна і нарешті — на ткання кили¬ 
мів. чи кпцарства. ТЦо-до ичвсті чи .німців, то це виробництво по¬ 
ширене в досить малій мірі та обмежується заготовленням цього 
матері ялу для підбивки хомутів, оббивки дверей то шр. а головним 
чином дія виробу валі ник. брилів та піоломків чи яломків (шапок\ 
Після обробки вовни на так званій струні, її накладають в скілька 
тонких верств на полотно, прискають водою, а потім, прикривши 
знову полотном, згортають, паверчують на «трубку», щоб вона була 
щільніша. Шерстобити займаються також і виробом валу, прядучи 
вовну на с.неціяльному «танку». Але шерстобитство та прядіння 
вовни — тепер уже майже цілком завмерлі ремества: їх заступає 
мапптнова обробка вовни, шо значно літна, безпечніша для здо¬ 
ров’я і значно дешевша. 

Пережиток плетення вовняних річей зустрічаємо ще тільки у 
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виробі крайок .цеб-то вузьких поясів, що їх не тчуть а плетуть. 
Майстерні селянки звичайно самі перебірають вовну та прядуть її 
на звичайних прядках, а вже потім прядиво плетуть на тонких 
патинках, що потім виймаються -з плетива. Для обарвлешня таких 
поясків вживали раніше червець, цеб-то кошеніль, а тепер фар¬ 
бують їх звичайною аніліновою фарбою, що купується на базарі. 

Зііоміж тканих вовняних виробів передусім треба зазначити 
миакки. шматки рідкої та досить грубої вовняної тканини, що 
ними жінки обгортають кругом нижню частину тіла, піддереву ю чи 
їх тонкими, теж вовняними поясками чи крайками. Запаски ро¬ 
бити досить легко, але це виробництво швидко зменшується, бо що 
примітивну частину туалету 'Заступають тепер спідниці. Фарбують 
запаски на форний або темно-синій кольор і носять їх майже ви¬ 
ключно до праці, підчас жнив чи на городі. 

Удосконаленою формою запаски є плахта. Про форми та по¬ 
ширення плахт скажемо в главі про одежу; тут ми мусимо тільки 
'зазначити, що їх також тчуть на верстаті, чи кроснах, але ткання 
їх вимагає значію більшої умілости та розрахунку, бо їх роблять 
з вовни ріжшгх кольорів, а иноді й з домішкою шовку. Плахти, хоч 
і які вони гарні, тепер виходять також із моди, а в де-яких місце¬ 
востях України вони вже цілком зникли. 

Як виріб повсті та грубої вовняної тканини, так і суконне ви¬ 
робництво існувало в старій Київській Русі ще перед прийняттям 
хреста. Звичайне селянське сукню й досі ще на Україні тчуть на 
такому самому верстаті, як і полотно, звичайно з иншими при¬ 
ладами. а потім валяють його на млинових валютах, щоб надати 
йому більшої гнучкооти та м’ягкости. Кольор виробленого сукна 
буває, або натуральний, або штучний. З цілком білої вовни вироб¬ 
ляють біле сукно, що йде на жіночі свити та юпки, що їх носять 
майже по цілій Україні, а також і на чоловічу та жіночу одежу на 
Угорській Русі. Біла вовна мішана з чорново дає сіре сукно, що 
його вживають на півночі України, особливо на Волині та в Га¬ 
личині: в инших місцевостях сукно цього кольору йде тільки на 
найдешевшу одежу для бідніших людей. В більшій частині Україні 
на чоловічу одежу вживають темне, сіро-брунатне сукно, що потім 
вигорає на сонні та стає яс.но-брунатним. У північно-західній ча¬ 
стини України виробляють також і цілком чорне сукно, переважно, 
з фарбованої мішаної вовни, а в Гуцульщині фарбують переважно 
червцем на яскраво-червоний кольор. що колись, мабуть, пану¬ 
вав у цілій Галичині та. може, надав їй і назву Червоної Руси. 

Далі, говорячи про техніку вовняних виробів, не можна- по¬ 
минути ще й виробництво конів чи килимів: це виробництво — 
луже старовинного походження, і хоч тепер воно вже заникає, але 
залишило по собі в музеях, а ще більше по церквах та у приватних 
людей безліч довершених зразків українського мистецтва. Вироб¬ 
ництво килимів провадиться в звичайних ткацьких умовах, на та¬ 
ких самих кроснах, чи верстатах, як у всіх ткачів. Ткалі чи ко- 
царки вживають на килими звичайно валову вовну з невеликою 
домішкою овечої, купуючи її у шкурників та кушнірів; фарбують 



її на чорний кольор одваром у ольхобої кори з купервасом, на жов¬ 
тий — гречаною половою з галуном, на зелений, червоний та инліі 
кольорі — тепер переважно аніліновими фарбами. Основу роблять 
з конопляних ниток. Килими виробляють тепер найчастіше розмі¬ 
рами всього З У2 аршини завдатки та один аршин завширки. а 
иноді, на замовлення, роблять і більші. Прості килими звичайно 
роблять строкаті впродовж, додаючи часом до того в’язані визе- 
рунки (квадратики, ромбики, кружечки, зірки та ии.); визерунки 
ці не тчуть а нав’язують підчас самого ткання. Що-до старовин¬ 
них килимів, то їх виробляли з досить складними та незвичайно 
гарними, найчастіше рослинними визерунками, що дуже нагадують 
перські килимові визерунки на чорному, жовтому та зеленому тлі. 
Тваринний орнамент трапляється, однак, на українських килимах 
незвичайно рідко. Одним з визначніших центрів коцарства літ ЗО 
тому був Харків, і займалися цим майстерством, головним чином, 
харківські міщанки, при чім самі готувати й фарби з рослин, що 
їх вони самі збірали в полі. Харківські коци за свою красу й трив¬ 
кість користувались великою й цілком заслуженою славою. їх про¬ 
давали в великій кількості на ярмарках, вивозили до Великюросії, 
а особливо, до Петербургу, і навіть за кордон, звідки приходили 
иноді дуже великі замовлення. Де-далі все більше подорожання вовни 
та фабрічве виробництво килимів у Москві поволі вбили коцарське 
ремество, і тепер воно ледве існує. Крім Харкова, килими вироб¬ 
лялись також і на Чернигівщині (село Биків), виробляються й 
тепер на Київщині, подекуди на Волині та ще в досить великих 
розмірах на Поділлі, на Херсонщині, в Бесарабії та в східній Га¬ 
личині, особливо на Покуттю та на Гуцульщині, де лавки в хатах 
ще й тепер застилають килимами. На угорській Гуцульщині вироб¬ 
ляють також білі, волохаті зі смугами килими, видатної краси та. 
легкости. За посередництвом Галичини та Бесарабії виробництво 
українських килимів 'стикається з таким самим виробництвом у 
Румунії. Болгарії та, Сербії. В де-яких місцевостях, як наприклад, 
в сеті Бехах на Волині, виробляють ще килимові фартухи та за¬ 
паски, дуже поширені й досі, часто дуже гарні, особливо старо¬ 
винні. 

Щоб закінчити огляд способів оброблення тваринних річевин, 
треба ще зазначити оброблення кісток та рогу. Ці вироби, правда, 
дуже мало розвинуті на Україні, хоч і існують у нас ще з доісто¬ 
ричних часів, бо ж у неолітичних розкопках знаходять уже річі 
цього роду: гребінці, гачки для вудок, то що. Виріб гребінців існує 
тепер на Полтавщині в Шумському. коло Глинеького. в Семеновні 
Новозибківського повіту на Чернигівніцні та в инших місцевостях. 
Для цього звичайно вживають волові рога, рошгйлюючи їх на стіль¬ 
ки частин, скільки з одного рога може вийти гребінців; потім розрі¬ 
зують їх вздовш з одного боку, виправляють на вогні, виглажують 
гемблем і. нарешті, з приготованих таким способом пластинок ви¬ 
різують гребінці, нарізуючи на них зуби на спеціальному станку. 
Крім гребінців, з рогу виробляють ще табакерки та ріжки на табаку. 
Виріб з оленячого рО'Гу пишно оздоблених різьбою пороховниць, що 
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процвітав ще за козаччини, заховався тільки, як рідка річ. у 
Гуцулів. 

Закінчуючи цим, як це іі мусіло бути, дуже побіжний огляд 
етнографічних особливостей української народньої техніки, ми. зда¬ 
ється. можемо зробити висновок, що ця техніка, маючи в собі до¬ 
сить багато примітивности. стоїть у прямому звязку з старовинною 
технікою Київської Руси і багато де в чому споріднена з анало¬ 
гічною технікою південних та західніх слав’ян. Підлягаючи в своєму 
розвитку, головним чином, західнім культурним впливам, вона зо¬ 
сталась на боці од виливів фінських та середнє-азійських. що їм 
підлягали великоруси, але разом із тим має в собі певні сліди іран¬ 
ських, а може й мало-азійських виливів. 


6. Способи пересування 1 ). 

Найпростіші способи пересуватись та переносити на собі вагу, 
явна річ. такі самі, як і скрізь. Як взагалі всі європейські жінки, 
українки теж носять своїх немовляток, виключно на руках та. спе¬ 
реду. ніколи не тримаючи їх на собі ззаду, на спині. Дуже рідко 
де підвішують дитину спереду на обрусі, широкому та довгому 
шматку полотна, що його носять на плечах, як шаль. — це нам 
довелося бачити в селі Полянах на Лемківщині. Итюді. однак, щоб 
мати вільні руки, дитину, що вже підросла, і що її занадто тяжко 
було б тримати на руках, садовлять у кошик за плечима, як ми це 
спостерігали в селі Сутанах на Волині. Невеликий тягар, звичайно, 
носять просто в руках, як наприклад, відро з водою, глечик, кошик, 
то що; тяжчі речі носять на плечах (коромисло з відрами, мерців 
на .чарах, то що), а ще тяжчі — найчастіше на слині (мішки з му¬ 
кою. цеглу, барила з чим небудь. то що), не. вживаючи при тому 
жадних спеціяльїшх приладів, навіть таких, як сідло, турецьких 
«хамалів», або висяча паличка, що напій петербурзькі дворники роз¬ 
носять дрова. В крайніх випадках, правда., український носій міш¬ 
ків з борошном прив’язує до кутів мішка кінці пояса, та поклавши 
його на плечі, тим перекладав на них частину ваш. що лежить на 
спині. Єдиний спосіб, що його безперечно нігде немає на Україні. — 
це носити тяжкі речі на голові, хоч цього способу дуже часто вжи¬ 
вають сусідні народи на півночі іі на півдні. 

В і сторичних відомостях про рух на водних шляхах України 
не знаходимо нічого про те. як перевозили тяжкі річі: в літописах 
є тільки вказівки, що до Київа доправляли дерево, звязуючи його 
в шкоти. Але плоти іі тепер ще вживаються, щоб перевозити не 
тільки дереш, а й іпшші'г вантаж. Так. наприклад, на Десні на 
плотах перевозять великі кількості крейди, а иноді тим самим спо¬ 
собом перевозять, розібрані на частини, цілі хати, що продаються 
в Кладьковці на пристані коло Чернигова. Крім плотів, у літоїш- 

*) Аристовь, ор. сії.; Лнучинь Д. Н., Сани, ладьн и кони (Трудьі Моск. 
Арх. Общ., т. XIV). 
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сах говориться вже про човни. ннюі і і іл і: і і ь порай, і і, що були, од¬ 
нак. ТІЛЬКИ великими човнами. ЩО ЇХ МОГЛИ Нести Неї собі 40-Г)0 

людей. Надзвичайно цікава та схожість, що її ми знаходимо між 
літописними лад ці ми та занорожсьшіми чаіїнами, що їх детально 
описав Іхиїлал. Ті й другі були. принаймні в основі своїй, видовба- 
ними з одного дерева човнами (д<твд/.о. що були обшаліювапі по 
облавках досить високо дошками та мали но два стерна (на кермі 
та на носі), щоб не стикатися та не плутатися, звертаючи на бік. 
Але запорожські човни мали ще одну особливість; до облавків, як 
каже Боплан. прив’язувались довгі жмути очерету (а може її куги), 
щежб вони були стійкіші підчас морської хвилі. — пристосування, 
що його можна порівняти тільки з контрфорсними деревинами на 
океанійських «пірогах,. Сучасні українські човни дуже однома¬ 
нітні. починаючи з простих довбанок - луп югу бок. деб-то довбаних 
однодеревок. та кінчаючи великими баадаками. На Дунаї, на Дні¬ 
стрі та на Дніпрі з їх припливами і)ові:анки. каюки. обшиванка, 
липки, дуби. нкиннон. ба'ндаки. .навини, берлини, гиляри, а па 
Кубані — байди, кони, чи кілки, биркигн, фелюги, то що. Як вка¬ 
зують самі назви, більша частина них човнів, що більш-менш уже 
удосконалені, порівнюючи з' стаїювинними ладдямл. запозичені у 
сусідніх народів. Щоб закінчити огляд знарядь пересування на 
воді, треба згадати ще про паромп. На невеликих річках, як на 
Сеймі. Десні та пн.. паромп — це обгорожені поруччям помости, 
що стоять на двох дубах чи байдаках та пересуваються за допомо¬ 
гою блока на мотузку, перетягнутому з одного берега річки на дру¬ 
гий. Цілком инакше збудовані були величезні пароми на Дніпро¬ 
вих пристанях, де перевозились чумацькі валки. Це були великі 
барки, чи байдаки, а на них настилався поміст; пеіюсувались вони 
за допомогою (і—7 пар весел та стерна. Такі паромп були в Мики- 
товому Розі (Никополі). ІЗориелаві та ігн. Тепер, коли занепало чу¬ 
мацтво. ці спорудження поволі зникають, бо непотрібні більше, а 
замісць того будуються инші. легші. 

Найнервісніншм способом перевозити вантаж на скотині с. коли 
накладають його, головним чином, на коней. Цей спосіб дуже довго 
практикувався іі на Україні, особливо, годі, коли перевозити на во¬ 
лах було б дуже довго, або неможливо по вузьких лісових стеж¬ 
ках: цеїі спосіб зустрічаємо за часів літописів та в козацьку добу, 
коли значно частіше їздили на конях верхи, ніж тепер. Але іі у 
наші часи той. хто їде чого-небудь верхи, везе з -собою свої річі в 
еаквах чи бисагах (Ьізассіпт); га й тільки таким способом можна 
перевозити вантажі в гірських місцевостях України, особливо на 
Гуцульпиші. Там перевозять на верхових конях не тільки ріжні 
річі та харч, але й течива, як молоко, сироватку, то що. а в де-якпх 
місцевостях навіть мерців, про шр скажемо нижче, в главі про зви¬ 
чаї та обряди. їзда верхи на конях дуже довго була найбільш ужи¬ 
ваним способом пересування на Україні. З приладів що-до їзди 
верхи, літописні перекази згадують про сідло за часів Олега та 
Святослава, згадують також і про стремена, шо-до острог, то про них 
згадують за козацької доби та й то більше, говорячи про поляків. 
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ІЬшдавпішпм знаряддям пересувані]д за допомогою запряженої 
сі;..піші Пули безперечно орючки. прив'язані до сідла чи до хо¬ 
чеш на коні. а. можливо, її до волового ярма, щось подібне до 
в(і.і(іі;цш. що перетворились потім у сані. Але з цього роду прила¬ 
дів .наховалось на Україні тільки де-нщ на Карпатах, та й то вже 
н ііс|н‘Х( і.іоіві її формі. Такі, наприклад, сані з планами, цеб-то з дрю¬ 
ками. то волочились за ними ззаду, нам довелось спостерігати в 
се. і і Плоцьномц па .'Іемківщипі. Це були невеличкі сані з дужо ко¬ 
роткими полозами (кожний полоз окремо звуть там гаті, а обидва 
ра іо.м — гані) та з поперечною перекладиною, що до неї причеплені 
дна плани. які її тягнуться по землі, влаки також з’єднані перекла¬ 
диною. Сані ці вживаються і з,імою. і літом, щоб перевозити дерево, 
а і о. [ог.ним чином сіно з гір до тла. 0. КоІІіеіц. у своєму описі По¬ 
їли я. говорить ще про копаниці — сані, що зроблені з дерева, ви- 
і: ні.іііпго з корінним, що прщюдньо виросло в формі вил: автор до¬ 



даю що такі сапі значно міцніші за сані з полозами. Найпростіші 
сані, які існують на Україні, відомі під назвою ґринджол; вони бу¬ 
вають і дуже маленькі: тоді їх дорослі вживають щоб перевозити на 
собі легші речі, а діти для забави. 

Великі ґринджоли. — прості та дуже примітивнії зроблені сані. 
— вживають щоб перевозити дрова та ріжні инпіі тяжкі речі. Ґрин¬ 
джоли мають два довгих полози, що з’єднані між собою оплінами, 
цеб-то поперечними брусами таким способом: на кінцях оіілінів зни¬ 
зу видовбані дірки, і цими дірками насаджують їх на вертикально 
вбиті в полози копилля: на кінцях оплінів згори видовбані дірки, 
ку.ш иноді вставляють чотирі рожна, цеб-то вертикатьні кілки, 
щоб прив’язувати доиравпі речі, коли їх не прив’язують просто до 
оплінів так званими поплюстнами, цеб-то своєрідними мотузками, 
вплетени ми з свіжого віття. Для їзди, звичайно, вживаються сані 
менших розмірів, досить легкі, здебільшого цуже прості, але иноді 
оздоблені вибагливою різьбою або кольоровими визерунками. як на¬ 
приклад в Уманському повіті на Київщині, в селі Міпанець у схід¬ 
нім Галичині та в ігаших місцях (мал. 3). 

Переходових форм од саней до колесного ходу, таких, як на¬ 
приклад. ще трапляються в кантоні Уаші в Швейцарії і в яких пе- 
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редню частину становлять сані в короткими, полозами, а від зад¬ 
ньою вже є пара колос. — іна Україні тепер немає, навіть у гірських 
місцевостях, так само як уже немає, за винятком дитячих забавок, 
і первісних колос з суцільного дерева, або з кількох шматків, що 
творять міцне суцільне коло. Такі колеса трапляються і тенор на 
Кавказі. Найпростіший, але тепер вже дуже мало поширений на 
Україні прилад для їзди — це візочок на двох колесах, гак звана 
біда чи бідка. Дуже сумнівно, однак. Ш|Об біда була як-небудь спо¬ 
ріднена з одноколкою князівського періоду’ та тими чисто східніми 
половецькими возами, що їх знаходимо намальованими на мініатю¬ 
рах Кєі іі їсбсрТонкого описку з початків XVI ст.; иайневніше можна 
гадати, що біда західнього походження. А найзвичайніший на Укра¬ 
їні прилад для їзди — це віз, що переховав і досі свою старовинну 
назву, під якою він іону тав і за князівської доби. Він буває кін¬ 
ський або воловин. Ріжниця між цими двома формами полягає в 
тому. що. на Лівобережжі, до кінського возу приставляють голоблі, 
а до вагового — дишель чи вію; а що-до Правобережжя, де голобель 
майже не вживають, то там вія відріжняється од дишла тільки тим, 
що вона на задньому кінці роздвоюється, наче вила, і кожна роз¬ 
вилка обхоплює відповідну вісь, так само, як і головка голоблі, 
тимчаюом, як дишель рівнин та вставляють його проміж спицями, 
закріплюючи його там залізними обручками. Крім того, кінський віз 
буває трохи менший та легший за воловий. 

Як ми це побачимо далі будова возу та номенклатура його 
дуже численних складових частин на цілому просторі України май¬ 
же цілком однакові, але форми його дуже ріжні в ріжних місцево¬ 
стях. Найтиповішу форму воза зустрічаємо головним чином на Пол¬ 
тавщині. Харківщині та почасти на Херсонщині та Київщині. Цей віз 
— невеликий, не дуже глибокий, але й не розлогий. На півночі Черни- 
гівщшш. на правому березі Десни вози вже нагадують -великорусь¬ 
кий тип; на півдні Каторинославщини, на Херсонщині, в Таврії та 
в Бесарабії вози датеко більші та переходять у німецький фургон, 
гарбу та «діліжаи». досягають иноді дуже великих розмірів та при¬ 
стосовані. головним чином, щоб перевозити великі кількості сіна 
чи соломи. На Правобережжі, кури чи фуртнки звичайно бувають 
довші та глибші за полтавські вози, а на Волині, особливо на. пів¬ 
ночі, де дороги, чи краше сказати, просіки в лісі дуже неширокі, 
вози досить довгі та незвичайно вузькі, так шо иноді в них двоє 
поруч поміститись не можуть і мусять сідати, як гуси, один за 
одним: крім того, тут до юзу завше вкладають плетену з лози ко- 
шовку , відкриту спереду та зі спинкою ззаду. Нарешті, цілком окре¬ 
мий тип воза становить мажа. цеб-то чумацький віз. Від одзнача- 
ється. або ліпше сказати, відзначався великими розмірами, міцністю 
та вагою, дуже вибагливою орнаментацією та дуже старанно оброб¬ 
леною овоєю верхньою частиною. ш,о її викладали дубом: крім того, 
він завше мав шкуратяний дах та важницю для підважування, що 
містилася збоку на особливих сучках передньої та задньої люшні. 

Хоч як ріжноманітні форми українського воза, але сама будова 
його, в суті своїй одноманітна та не відріжняється від європейських 
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дерев’яних возів узагалі. Ми вже зазначали, що номенклатура час¬ 
тин воза на цілому просторі України майже цілком однакова і ріж- 
шші. що-до цього. в найдальших одна від одної місцевостях, майже 
непомітні. А ті невеликі відміни, що існують, мабуть вказують на 
те. шр західні назви старіші та менше попсовані, ніж шипі. Так, 
наприклад, дерев’яний, чи в добрих возах звичайно залізний, стер¬ 
жень. що проходить вертикально через передню частину воза, звя- 
зуючи її з задню»і. на Чернигівишні та на Полтавщині зветься —■ 
ші,варень чи творень, а на Волині та в східній Галичині ця частина 
воза зветься — сварінь. Етимологічну розгадку цюго терміну, на¬ 
вряд чи зразу зрозумілого, дав вираз, що існує скрізь на Україні — 
розворювати віз. цеб-то ділити його ходу на дві половини, передню 
та задню, шоб на. обох примістити якусь довгу річ. наприклад дере¬ 
вину. що її треба перевезти. Цікаво при цьому, що дерев’яний брус, 
щільно прикріплений до задньої осі та сполучений з переднюю за 
допомогою швкорня. на східній Україні звуть підтокою чи підтоками, 
а у бойків вія має назву — розвори. Таким чином слово сворінь по¬ 
ходить од дієслова з(с)ворювати. цеб то сполучати чи счіплювати 
дві половини колееної ходи. Волинське та галицьке слово голоблі, 
що трапляється, правда зрідка, й на Полтавщині, здається, старіше 
та справніше за слово оглоблі. 

Що-до упряжу, то. крім тої технічної ріжниці, яка залежить від 
рі жниці самих возів. — кінського та волового. — існує ще й етно¬ 
графічна ріжіпщя. На Лівобережжю та на невеличкому просторі 
прибережної смуги Київщини, всі кінські вози мають оглоблі та 
дугу, а дишель — тільки волові: а що-до Правобережжя та цілої 
•західньої України, то тут усі юзи, як кінські, як і волові, мають 
лишлі. не мають ніколи дуги, а замість східнього хомута вжива¬ 
ється тут шлея. Треба, правда, зазначити, шо оглоблі існують і в 
західній Україні, але, головним чином, в однотонних санях та особ¬ 
ливо при ралі та при бовкуні, цеб-то коли запряжено одного тільки 
вола чи одну корову. Що-до дуги, то її фінське- походження, здається 
з достатнюю очевидністю довів небіжчик В. В. Стасов. і на Україні 
дуга, безперечно, є запозиченням, що перейшло до нас або через 
білоруси, або безпосередньо від великорусів. Що-до цюго останнього 
шляху, то його робить трохи сумнівним як (|юрма української ду¬ 
га. звичайно дуже легкої тане дуже плоскої, так і порівнюючи вбога 
її орнаментація, що обмежується тільки скромним різбленим виее- 
рунком з вовною відсутністю розмалювання чи позолоти. Такою са¬ 
мою скупістю оздоб одзначається й український упряж: на ньому 
зовсім немає жадних кутасів. мідних оздоб, дзвіночків, то шо. які 
мали у фіннів значіння охоронних амулетів та перетворились у 
всликооусік у звичайні оздоби, шо дуже вперто заховують свою пер¬ 
вісну форму. Запрягу тропкою, власне кажучи, на Україні також 
немає, з винятком дрібних помішиків та нижчих урядовців, шо 
вважають за особливий шик їздити тройкою з фурманом, одягненим 
по великоруському. Нема чого її казати щю те. шо своїм упряжем та 
иншими зазначеними тут рисами українці, за вказаними винят¬ 
ками. наближаються до південних та західних слав’ян. 
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Говорячи про знаряддя руху, не можна не вгадати про дороги. 
З усіх частіш України найпримітивнішими шляхами відзначаються, 
явна річ. де які місцевості на Карпатах, де зовсім немає доріг, і 
рух на колесах, поли іі можливий. то тільки по коритах річок, шо 
вже остаточно, чи тільки тимчасово, на літо, висохли. Не багато 
кращі Іі де-які дороги понад річками та через річки. Взагалі можна 
сказати, що по цілій Україні, починаючи з звичайної стежки в полі 
іі лісової просіки та кінчаючи славутнімн українськими шляхами, 
на кшталт історичного РпмпОані/. — всі дороги знаходились, та зна¬ 
ходяться й тепер, у досить примітивному етані. Вони густо зарослі 
споришем та п<«)ор<>жни к<>м. літом припадають пилом, а весною та 
в осели вкриті глибоким болотом. Назва шлях вказує :на те. що ве¬ 
ликі поштові до]югі були прокладені, мабуть, чужинцями, з мстою 
передусім стратегічною, а потім уже — комерційною. Великі пошто¬ 
ві шляхи, що їх понрокладав російський уряд, з наказу таких вищих 
адміністраторів, як Коконі кін. обтяжувались вербами, і ті з них. що 
існують і досі, мають досить оригінальний характер. Але загальний 
вигляд всіх українських шляхії; цілком ще залежить од місцевих 
топографічних умов. Помітнішими особливостями відзначаються до- 
[южні споруди: клаїіки. лавки, містки та мостп. Кладка є звичай¬ 
на деревина, шо її перекинуто через, струмок, рів чи яр: у кращому 
випадку — це звичайна, вузька дошка. Лавками звуть на Карпатах 
легенькі, звичайно дуже прості, але-часом і досить складні, переваж¬ 
но висячі містки через бистрі, и.ноді дуже бурхливі гірські потоки, 
що часом протікають на віті, у самому селі. В селі Лавочному. неда¬ 
леко від кордону між Австрією та Угорщиною, них містків так ба¬ 
гато. що від них пішла й назва цього мальовничого села. Пішоходці 
містки ставлять також у грузьких болотянігх місцевостях, звичайно, 
на полях: видатний такий місток, понад півтори верстп завдовшки. 
існує в селі Вербні, біля міста Копія на Волині. Мости для пере¬ 
їзду ставлять на палях. чи на дерев'яних биках з палів, або ж на 
биках зі зрубів, шо набиті в середині камінням: бики підтримують 
настіл з брусів, а в кращому випадку з плах, цеб-то перепиляних 
на .двоє брусів, а вздовж настілу іі-де но дуже певне поруччя. 


7. Пожива 1 ). 

Вище у главах про мисливство та хліборобство. — ми висловлю¬ 
вали вже певну думку про те. що па Україні, як і взагалі в усіх 
краях схожих з, нею фізичними умовами, страва була в старовину 
пеі>ева.жно м’ясна, і тільки вже потім потрохи вона стала, головні™ 
чином, рослинна. Ця зміна характеру поживи переходила- не тільки 
в х|юно- іогічнііі 11 ослі дог. н ості, але у послідовності класовій, в міру 
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диференщяції суспільних класів; одночасно зі зміно») їх економіч- 
шіх відносин, мінялася й їх пожива, при тому перевага рослинної 
страви, зрозуміла річ. почалася в нижчих політично, робітничих 
класах, як де вже давно помітили економісти. Коли ми. не захо¬ 
дили далеко в минуле, порівняємо поживу маси українського на¬ 
селення століття, чи навіть пів-століття тому з теперішньою пожи¬ 
вою. то побачимо, шо навіть за цей невеликий період часу стався 
дуже помітний перехід до рослинної їжі. В теперішній час українсь¬ 
кі соляне. — та й козаки. — їдять м’ясо, власне кажучи, тільки на 
різдвяні та великодні святи (колін колять свиней та поросят), та 
ще в які небудь виключно урочисті дні і зовсім не завше в неділю. 
Таї; само дійшло до крайнього мінімуми й споживання молочної 
страви через постійні неврожаї, зменшення кількости худоби, на¬ 
їзди дачників, збільшення виробу масла та сиру на продаж: моло¬ 
ка у селян не вистарчає навіть для дітей: тим більше, пір молочні 
продукти становлять жіночий прибуток, бо потреби жіпок дуже не¬ 
охоче'-задовольняють чоловіки з своїх прибутків, шо майже всі йдуть 
на ріжні податки та збори. Уявління про Україну, як про край. 
«тдЬ все обильем дшнет». стало тепер не тільки анахронізмом, а 
Іі гірким посміхом. 

Починаючи огляд української страви з мінеральних її елемен¬ 
тів. треба сказати кілька слів про головний із них — про сіль. Се¬ 
ред природних багацтв України майже зовсім немає солі, і її завше 
привозили із сусідніх країв, відріжняючи в продажу таврійську 
чи кримську сіль, цесарську чи боснійську та земляну-окницьку чи 
румунську. На Україні сіль здобувають тільки у Бахмутському по-, 
віті, на Катеринославпщпі (кам’яна) та в Данилові на Угорщині, 
де її дістають з ропи, яку витягають з спеціальних колодязів. Місце¬ 
ве населення користується правом діставати цю ропу дурно, і тому 
коло соляних криниць завше товпляться люде. 

Переходячії далі до рослинних елементів поживи, передусім му¬ 
симо згадати про дикі рослини, шо їх дуже рідко вживають до їжі 
дорослі люде, але шо їх дуже охоче їдять завше голодні діти. Це. 
по-перше, лопуцьки цеб-то молоді парості де-яких трав та дерев, як 
наприклад, липи, то що: потім козельці (Тгадоророп шарів), шо з 
них їдять стеблину, на смак солодкувату, обчпшаючи її від листо¬ 
вих пелюсток, якими вона вкрита: калачики (Маїта гоНіпсІіїоІіа). 
то їх маленькі плоди мають солодкувато- слизький смак: щавель 
(Китех асеіова). що його кисле листя їдять і сирим: рогіз (Туріїа 
аіщиМіїоІіа). — молоді стеблинки смаковито висовуються з воли та. 
якщо їх обчистити від верхніх листочків, дають солодкувату м'я- 
кіть: кашка, зачатки насіння білого латаття ГУутрІїаеа аІЬа). що 
мають в собі молоде пуделечко плода: сюди також можна долати 
сироїжки (Арагісш Нозлііа ). лісові горіхи, ягоди чорного пасльону 
(Ноіапиш пі{тип) та инших рослин, шо ними не нехтують і до¬ 
рослі .люде. Далі вже йдуть, головним чином, культурні рослини, 
що їх їдять також сирими. — з них городина: соияиіиики. цибуля, 
чисиик, салата, огірки, морква, редька, ріпа, гарбузи, горох, хріи (як 
приправа), та ягоди й овочі: кавуни, дииі. порички. смородииа. ма- 


79 



міна, суниці, ожина, афини (чорниці), агруст. вишні, черешні, гли¬ 
ви. морелі, яблука, груші, а на півдні — виноград, инжир (фіги). 
Переходовими від сироїх/і їжі до такої, що їі треба перше відповід¬ 
ним способом приготувати в гриби та де-нка городина, як огірпії, ка¬ 
пуста. буряки, що їх вживають квашеними, або. як горох, сушеними. 
Але тут маємо скорше консервування е,поживних продуктів, ніж 
їх переробку. Справжньої переробки рослинних продуктів досяга¬ 
ють тільки печенням. ва.]>енням. чи смаженням, і можна скалиш, 
що в такому приготованій, хіба шр я невеликою домішкою рослинної 
олії, товщів та соли, ці рослинні річе вини і становлять сутню, так би 
мовити основну поживу маси українського народу. Оброблення ро¬ 
слинних п]юдуктів печенням, тепер обмежують досить рідкими ви¬ 
падками. печуть звичайно в гарячому попелі картоплю, ниоді ци¬ 
булю та де-нкі гриби. Розм’ягчення та певна хемічна зміна рослинної 
поживи варенням у воді почалося і на Україні, зрозуміла річ. ще 
за споконвічніх часів, але такі первісні способи, як варення за до¬ 
помогою розпеченого каміння, що переховалося в процедурі прання 
білизни, зникли в застосуванню до поживи, відповідно ниє не дуже 
давно. Боплан. що писав в середині XVII століття, оповідає про 
козака, якого він бачив на березі річки Самари: це» козак варив 
собі кішку з риби в дерев’яному ковші, кидаючи в нього каміння, 
розпечене на багатті. З рослинних страв, шо їх готують за допомо¬ 
гою варення, треба передусім згадати кашу, цеб-то зерна хлібових 
рослин, обдерті, чи потовчені та зварені в воді. Для каші найчастіше 
вживаються зерна гречки, проса, ячменю, рі.ипе — птпениці (для 
ритуалі.них страв): вареним також їдять горох, стрючкн. фасолю та 
кукурузу. зваривши їх свіжими чи сушеними. Також підсмажують 
з омастою гриби, капусту, квашені буряки, иноді горох (пряжений). 
попереду розваривши, чи розмочтгвнга його у воді. Але головною 
споживною річешгною на Україні стан тепер безперечно хліб, а вся 
иниіа пожива є тільки приправа., щоб можна було з’їсти яко мога 
більше хліба. Найпростіший хліб є запечене, більш-менш тонкою 
верствою, неквашене. цеб-то прісне тісто. Таке печиво затрималося 
на Україні тільки в ([юрмі простих коржиків. Способом пригото- 
вання. — печення просто на вугіллі чи в гарячому попелі. — до 
коржів дуже подібні вівсяні пляцки галицьких бойків, ячні — у 
лемків, а почасти й паляниці, хоч паляниці роблять уже з тіста 
квашеного та почуть на черені витопленої печі, але вони також ма¬ 
ють вигляд плисковатого тгляпка. Що-до звичайного хліба, то з якої 
б муки його не готували, його завіпе печуть з заквашеного тіста в га¬ 
рячо натопленій печі, підкладаючи 1 під нього капустяні .листки або 
не луже грубі плетені з соломи кружки, що їх вживають найбільше 
на західній Україні. Печення хліба, мабуть, існувало у слав’ямських 
народів, уже в дуже далекі від нас часи, хоч назва, його, мабуть, 
чужа (латинське ІПнпи. болгарське, лябь). Що-до Київської 
Руси. то тут печення хліба можна вважати за документально до¬ 
ведений факт уже в ХТ столітті. Та хоч як уже давно вживають 
хліб, однак не однаковий на просторі цілої України' і. як до місце¬ 
вості! та культурних умов, має певні варіянії. ото про них буде мо- 
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ва далі. Так само далі скажемо про де-які хліба, відміни хліба, шо 
мають особливу форму та особливе ритуальне значіння. 

М’ясна страва, як головний харчовані матеріял. попередила в 
ваг- рослинну страву, і безперечно мала н у нас цілком випадковий 
характер. Не кажучи вже про неолітичне населення сучасного Київа, 
що живилось, як ми це вже бачили, річними скойками, автор на¬ 
чального літопису, культурний монах-поляшга корить деревлян, ра¬ 
димичів та вятичів. що вони «ядуще все нечисто», а про половців 
каже іпе виразніше, що вони їли «мертвечині’ і всю нечистоту, хо- 
маїлг й сусоли». як це бувало та буває в усіх диких та напів-диких 
народів. Христіянство. мабуть, потрохи вивело з ужитку всю цю 
< нечистоту^», а разом із тим. мабуть припинило й уживання кінсь¬ 
кого м’яса, що з нього раніше робили навіть солонину; потім того, 
вже одночасно з становою диференціацією почався і послідовний, 
починаючи з нижчих класів населення, перехід до переважно рос¬ 
линної поживи. Тому й не дивно зовсім, що в українців тепер не 
тільки немає й натяку на споживання м’яса «нечистих» тварин, але 

i і не переховалось навіть спогадів про такі річі, як споживання си¬ 
рового м’яса. В'ялене м’ясо, у вигляді так званої настроми, вжива¬ 
ють ще подекуди до їжі. але найбільше у місцевостях, сусідніх з 
болгарами, румунами, та уграми: а звичайно їдять в’яленою тільки 
рибу. Трохи більше поширене м’ясо вуджене, але звичайно м’ясо 
їдять печене, смажене або варене. З старовинних примітивних спо¬ 
собів печення м’яса на Херсонппші. в Бесарабії, у русиаків у Доб- 
руджі. а також на Кубані, цеб-то там. де найбільше тримається ще 
вівчарство, переховався ще поде-куди такий спосіб: зарізаного та 
випотрошеного тучного барана кладуть у викопану в землі ямку, де 
перед тим було розложене багаття і зосталось ще досить жару, за¬ 
кидають його цим жаром, прикривають зверху землею та залишають 
його так пектися години дві-три: потім одкопутоть і. здерши з барана 
шкорпну. що зробилася з шкури та перегорілої вовни, мають чу¬ 
дову баранину надзвичайно смапгну. ЇТноді печуть майже таким са¬ 
мим способом курей, гусей та качок, загорнувши їх в капустяне 
чи виноградне листя та поклавши в гарячий попіл з жаром на при¬ 
пічку. Смаження м’яса на шпичках, таке поширене, наприклад, на 
Кавказі, на Україні трапляється дуже рідко: звичайно на шпичках 
підсмажують тільки шматочки свіжого т пі солоного свинячого сала. 
А найчастіше м’ясо та птицю варять у борщі або в юшці і дуже рідко 
смажать у печі на сковороді. Рибу теж. або варять в юпщі. або сма¬ 
жать на сковороді, або навіть печуть на гарячому попелі, але ні¬ 
коли не їдять її сировою чи мороженою, як де роблять на півночі 
Росії. Солону (оселедці) та в’ялену (чехоня)- рибу їдять, однак, і без 
приготування її на вогні. 

Ми не будемо спинятися на так званому набілі, цеб-то молоч¬ 
них стравах та на стравах мішаних, а на рецептах їх приготування 

ii поготів, бо все це в подробицях можна знайти в книжках Аран- 
даренка. Маркевича та Чубинського. Треба, однак, зазначити над¬ 
звичайно характеристичний факт ітір-до приготування коров’ячого 
масла. По цілій Україні масло б’ють, а тим часом у Великоросів крім 
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Фінляндії, його обтоплюють, так що. наприклад, в Петербурзі збите 
з вершків масло відоме під назвою чухонсько. Крім того, дуже інте¬ 
ресна з етнографічного боку та обставина, що хліб, ця основна по¬ 
жива маси українського населення, зовсім не однаковий на цілому 
просторі України: він дуже ріжномапітнпй од того, які місцеві умо¬ 
ви. Так на Чернигівшині. Полтавщині. Воліґні. Київщині та на пів¬ 
ночі Катрринославшинії вживають виключно житній хліб, а пше¬ 
ничний вважають за ласощі і печуть його дуже рідко в особливо 
урочистих випадках. Навпаки, на півдні Катеринославіщпш. на 
Херсонщині, у Таврії та на Кубані їдять виключно білий пшенич¬ 
ний хліб. По де-яких місцевостях Галичини, як наприклад у бойків, 
нема ні пшеничного, ні житнього хліба, а головну поживу становлять 
пляцки та юшка з вівсяної муки, що за голодних літ траплялось в 
давні часи й в Київській землі, коли, наприклад, року 1413 убогі 
люде споживали вівсяний хліб, а на Полтавщині, як свідчить Аран- 
даренко. з ячпої та просяної муки. ІІолад Дністром, на Поділлю та 
в Бесарабії, замісив хліба їдять кукурузяну мамалигр. що під наз¬ 
вою кулеші становить головну поживу й гуцулів. Після хліба голов¬ 
ним елементом поживи українського населення стала тепер карто¬ 
пля. — печена чи парена, з сіллю та олією ти з салом, хоч і не 
завше. Потім, в етнографії української страви треба ше зазначиш, 
шо на Україні, здасться, не дуже то прищепились ті забобони, що 
панують в Ве.тикорооії. та що походять із старої ортодоксії духо¬ 
венства. яке забороняло споживати «удавленину». заячину, то шр. 
На Україні без жадного сумніву їдять задавлених у пастках пере¬ 
пелиць та куропатів (якщо не продають їх. хоч. правда, все таки 
вважають, що треба дорізати випадково забиту чи задавлену жив¬ 
ність. як от курку, то шо. Так само вважають, що можна споживати 
ведмежину, зайців, раків, голубів. — все те в де-яких місцевостях 
Велігкоросії не відважуються їсти: вживають українці в страві та¬ 
кож. і кров, наприклад, у ковбасах. 

ІЦо-до напоїв, то про цс нема чого багато говорити нам. оді слав¬ 
ши читача до згаданих вище авторів. Як на головний напій, після 
води, можна вказати на сирівець, цеб-то хлібний квас, без заварю¬ 
вання: цей квас дуже відріжняеться від великоруського квасу спо¬ 
собом приготування його. Спиртові напої, вславлені поливки, запі¬ 
канки. меди, тепер роблять тільки у полупанків та в духовенства, 
та й то з причини «зубожіння- замісив них вживають більше «ка- 
зьоінку». А селяне. пі,о їм не за.вше під силу й «казьонка» давно 
вже. ще перед війною, почали замісць неї вживати денатурований 
спирт, який воші «очищують», перепускаючи через розтерту карто¬ 
плю. а в останні часи — «гофманські каплі» або просто вже етер. 
Не можна ще поминути тут однії факт, що відноситься до літургій¬ 
ного вживання червоного внна. (уніятські священики вживають на 
літургії вино біле): на Україні до останнього часу, яко «церковне» 
вино, вживали і вживають і тепер південне вино « бпіікарло ». а в 
Пеликоропї — французький -<кагпр>. 

Наприкінці цієї глави не можна не згалатн також і про вжи¬ 
вання тютюну. Найчастіше палять його в люльках, звичайно дерев’я- 
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цих- та ВОЛ ’ 10ТЬ перед всіма сортами так звану махорку, цеб-то амер- 
сфорський тютюн та вславлені колись ніжинські корінці. Люльки 
б предметом чепурної улюблености. — ЦО ще останки козацьких 
часів. — і найкращі з них оздоблені червоною міддю, як напри¬ 
клад відомі своєю елегантною <|х>рмою зіньківгькі люльки, або люль- 
к іі. що їх виробляють по де-якнх селах Глухівського повіту на Чер- 
шггівпшні. переважно з коріньових наростів на дереві. Нюхання 
тютюну за останній час помітно виходить -з ужитку і молодь уже 
його майже зовсім закинула. 


8. Будівництво 1 ). 

Досліджування будівництва, а особливо його еволюції є одним 
з найприваблившіх. але й найтяжчих завдань етнографії, бо в цій 
еволюції грали ролю і фізичні умови краю, і ріжниця матері ялу. і 
расові -звички, і сусідні вилиті, особливо культурні, і. нарешті, ціл¬ 
ком самостійна, творчість, що привела у цілком ріжних 'Народів та 
в далеких одна од одної країнах до цілком однакових етнографіч¬ 
них форм. 

Доісторичні будови на Україні. — далеко не зовсім ще відомі 
та ще менше досліджені, — вказують нам на те. що й у нашій країні 
люд*' спочатку жили просто під голим небом, у печерах, переважно 
штучних, та в надземних кур і них. що їх ставили над підземними 
спо]іудами. Як і скрізь ці доісторичні будови були то круглої, а то 
чотирьохкутної форми і згодом з підземних та напів-підземних пере¬ 
творитись в цілком надземні. Як у землянках та в слідах куріпік¬ 
шо їх знайдено над Кирилівською у.лииею в Київі. так само і в по¬ 
дібних до них будовах, що їх знайдено в місцях, де поширена долі і - 
генська культура, головним будівельним матеріалом були, крім 
глини, дерев’яні кілки та хворост. Чи вчинила ця архітектура свій 
вплив на пізніше будівництво. — сказати дуже тяжко, бо ж і звязок 
ще не з’ясований між неолітичною культурою та тією, що потім за¬ 
ступила її і що. може, й не була навіть безпосередню слав’янська. 

Згідно з відомостями найстаріших письменників про елав’ян 
уявляємо собі їхні будники майже такі самі, як і неолітичні: як 
каже Гельмольд. це були халупи з хворосту. — аби тільки пере¬ 
ховатися від дощу та негоди, а як описують арабські подорожні. — 
вони були збудовані з гілок та обмащені глиною. Але в дуже ску¬ 
пих відомостях київського начального літопису про слав’янські хати 
говориться, як про будови рублені: такі самі бачимо й будівлі Ла¬ 
ків на Траяновій колоні. А в тім ми знаємо, що значно пізніше, за 

1 1 Лристчвь. о|>. рік: Щііфохгкііі. ор. г-і 1 . : ЧцбнигкИї. пр. сй.: Лфпнасьепь- 
ЧцжСііінскін. Гобр. еоч.. іміз. т. Х'ТП: Сі/мціть. К-ь игторіи хатьт (Кірвская Ста¬ 
рішії. іччя. № 5—Гії: Ругпв'Ь А. А.. Поселені я и ппетройкн нреетьян Полт. губ. 
(Гб. Харк. Игт.-фпл. Опій.. XII. 1 ЯП 2 . X» 21: .1/. Могн.іьченкп. Будівля на Черни- 
пгаціні (Матер. до укр. етнол.. т. Т. Львів, іччя); Бпбгнко. Ятнографич. очерк 
нар. бнта Екатерніюел. края Екатеринославт. іяп.ї: ПІухепич-ь. Гуцульщина. 
Львів (Матер. до укр, етнол.1. 



козацьких часів, сільські будинки на Україні ставили здебільшого 
з ліски, та обмащували їх глиною. иноді навіть поглиблювали їх 
у землю, як от запорожеькі куріні. то що: відомості Голе-мбіовського 
свідчать, що такі будови взагалі ставили на Правобережжя.). Як це 
свідчить ІПафовський. шо писав у другій половині XVIII 'Століття, 
майже всі селянські хати південної Чернитівщинн та цілої Полтав¬ 
щини були плетені, а Де-.'Іа-Фліз каже, шо у другій половині XIX <т. 
у Сквирському. Тараіцанеькому та /Іиповецькому повітах на Київ¬ 
щині, дарма що ці місцевості зовсім не безлісні були, плетених хат 
у селян було значно більше, ніж рублених... Не вдаючись поки що 
в з’ясування цих суперечних даних, ми спершу розглянемо україн¬ 
ські будови, що існують в наші часи, починаючи з хат та їх при¬ 
мітивних форм. 


А. Тимчасові будови. 

Під цею назвою ми згадаємо за ті легкі споруди, що ними кори¬ 
стуються для дуже недовгого перебування. Найпростіші (}х>рми їх - 
це здебільшого захистки від вітру та негоди в наді, куріні для но¬ 
чування там. де випасають товар, сторожки в садах та на баштанах, 
а то ще житло для робітників у лісах, на сплавах та на ріжнга 
инших працях, де треба перебувати довший час. иноді ціле літо. 
Найелементарніші та цілком примітивно «будовані. — це маленькі 
будови цього типу, де знаходить собі захист од доіцу та вітру польова 
сторожа в східиііі Галичині. Це просто щит. або ліпше сказати, один 
схил стріхи, скісно поставлений на землі та підпертий одним чи дво¬ 
ма кілками. Иноді цей щит буває зроблений зі старих дощок, иноді 
його вкривають соломою чи очеретом, і в такому вигляді він нічим 
не ВІДрІЖіНЯЄТЬСЯ од відомих «будинків негритосів. Трохи удоеконале- 
нішу форму мають гуцульські та боііківські будови для селян, що 
стережуть по ночах свої поля від Раків. цеб-то диких кабанів, що 
приходять з панських або скарбових лісів ласі на свіжу картоплю 
чи овес. 

Ці сторожки також подібні до схилу стріхи, що зроблена з кіл¬ 
ків та кори, але вони закриті з боків та мають маленький схил 
ще й з переднього відкритого «боку. Для більшої стійкосте на випадок 
вітру зверху накидано кілька деревин. Цілком не подібні до попе¬ 
редніх будок, але дуже споріднений з ним характер мають, як своїм 
призначенням, так і там. іго вони теж панів одкриті, так звані ети¬ 
ки: це ледве прикриті зверху та цілком відкриті з боків невеличкі, 
поставлені на високих палях захистки для вартових. їх можна за¬ 
числити до форм тимчасового повітряного житла. Малюнок і па табл. 
VII.. зфотографовано р. ІНГО на винограднику в станиці Верхие- 
стебліквгькій на Кубані: в трохи удосконаленій формі це сторожа 
вишка, колишніх запорожців. Сюди теж можна зачислити й переносні 
захистки, що їх вживають «бойки. Воші або цілком подібні до польо¬ 
вих згаданих вище курінчиків та ставляться коло сплата, цеб-то 
також переносного загону для овець, або подібно до якоїсь скрині на 
ніжках, збитої з дощок. — наче ліжко з дашком, куди на ніч зала- 
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,;іі і ь пастух. В степах південної України для цього чабани кори¬ 
гуються або гарбою, цеб-то маленькою будкою на колесах, або спе¬ 
ці.і іьно до того пристосованим волом. На такому возі буває щось 
іниібне до куріня. де можна не тільки спати, а й тримати харчі. 
рЬкниїї струмент. ліки лля овець, то що. Вже значно досконалішу 
форму тилічасового житла становлять цмком закриті курій і. з от- 
ічірнм дія входу: отвір цей можна завісити чим. або зачинити две¬ 
рима. Це типові будови як неолітичних, так і багатьох пізніших 
цапів-диких на[юдів. Вони бувають круглі або прямокутні, надземні 
або налів-підземні: иноді це тільки сама стріха, що звичайно буває 
конічна або двосхила, найчастіше солом’яна або очеретяна, а на 
цютах на Десні (табл. VI. ї.) та на північній Волині — з дерев’яних 
брусі®. В салі Норинеькому Овручського повіту (табл. VII. §) та 
к і'ушках Житомирського повіту нам довелось бачити таку будову. 



то цілком нагадує якийсь віґвалі північно-американських індійців: 
в землю вбито чотирі сохи, що звязані вгорі перекладинами. На ці 
ш'іюкладини з трьох боків спираються косо поставлені дрюки, чи 
оба.полки так. що ггорі зостається дірка для диму, а поверх них на¬ 
валено глини; прохід між двома передніми сохами служить за двері. 
Коли дах двосх'ильний. то отвір між схилами .лишається наців-од- 
крнтнй. цеб-то завішується матам, або має двері (табл. VI. її). Дах 
имі лежить або просто на землі, або. коли жити в ній мають і за 
холодів, як наприклад добруджські рибалки-українці, то його етав- 
ляіь над досить глибокою ямою, викопаною в землі: в кутах цієї 
ями забивають кілки, на яких і тримається дах: сох найчастіше бу- 
Вііс. дві — одна ззаду, друга спереду, а на них лежить горизонталь¬ 
ний брус, що дає верхній опір цьому дахові. Вздовж довгих боків 
даху залишають один чи два уступи в землі, що -заступають лавіси. 
Щоб сидіти та спати, а посередині або збоку стоїть припасований 
на кілках, забитих в землю, невеличкий столик. У Добруджі такі 
будови звуть і тепер ко.тби. А в гуцулів цю саму назву мають 
знатно складніші, хоч також досить примітивні будови (мал. 4, а), 
д< живуть дереворуби та сплавщикл в горах. 
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Це шестикутний чи восьмикутний зруб, з пірамідальним де¬ 
рев’яним дахом, що мав отвір вгорі, як у юрті у чукчів. Ріжшщя 
полягає тут тільки в тому, що верхній отвір колпби служить тільки 
для виходу диму, та не грає ролі дверей. А самі двері знаходяться 
збоку (лив. план на мал. 4. Ь) та ведуть до невеличких сіней —- 
.горімців, — звідки другі двері ведуть вже всередину самої коли.би. 

Всередині колиби знаходиться ватра, а навколо неї радіяльно 
стоять підложжя для легінів. цеб-то робітників. Дуже цікаво, що 
па березі Дніпра в с. Навозах на Чернигівщині ми знайшли майже 
тотожнііі з що-йно описаною колибою курінь, для сплавшиків де¬ 
рева. що поставили його там чорнобильські поліщуки. В цьому ку- 
ріні. правда, стін немає, а дах. що доходить до самої землі. підтри¬ 



мують чотирі сохи; місця для спання поставлені відкритим чотирьох - 
кутником з чотирьох боків огнища, а казан висить над вогнем на 
перекладині, що лежить на верхніх звязах сох. Нарешті, як ми вже 
це зазначили до споруд цього роду можна зачислити ц землянки, 
що в них люде живуть иноді й по кілька літ. Конче треба, однак 
тут зазначити, що під цею назвою на Україні розуміють і справжні 
землянки, цеб-то житла виконані в землі, і хати, збудовані з землі 
з земляною покрівлею. Явна річ. що тут ми говоритимем тільки про 
перші. Землянки є властиво ті самі куріні. що ми їх що-йно опи¬ 
сали. тільки значно більших розмірів, з піччю, з двома, а иноді й 
чотирма сохами, що підтримують стріху, плисковату або подібну до 
склепіння. Такі були занорожські куріні. житла на Січах, на зімов- 
никах то що: такі й сучасні землянки, що їх ставлять собі робіт 
ники. а особливо українці переселенці на Сибіру. Куріні ці ста¬ 
новлять уже переходову форму до надземного житла, бо вже мають 
невисокі стіни з глини, з ліски, чи з брусів, мають і прорізані в 
стінах довгі, вузькі вікна. 

Як бачимо, отже, українське тимчасове житло до певної міри 


86 





переходить послідовно череп цілиіі ряд типів, що дають змогу з’ясу¬ 
вати ту еволюцію, наслідком якої з’явилося постійне житло — хата. 
Звичайно цей ряд не повний, не всі переходові стадії в ньому пред¬ 
ставлені. але його все такії можна вважати за цікавий матеріал 
для історії житла взагалі. 


Б. Постійне житло. 

1) Розполог села. Переходячи до постійного житла, треба 
хоч кількома словами звернути увагу на розполог села. Проголо¬ 
шену не так давно, як науковий винахід, теорію Мейтцена про ет¬ 
нічну ріжішцю в розполозі сел у німців та у слав’ян, ближче роз¬ 
глянувши їх. прнйшлося визнати за мало що варті, 7 , бо ж факти 
підтверджують, що етнічні -звички в даному випадку зовсім не та¬ 
кий уже могутній чинник, як. наприклад, рельєф місцевості!: але 
в дальшому викладі ми побачимо, що до певної мірп треба при¬ 
пускати і вплив етнічних причин. Дуже яскравим доказом залеж¬ 
ності! рознологу дворів у селі від умов місцевостп можуть бути 
саме українські села: що з цього боку дуже ріжномапітні. майже 
вибагливі. Прикладом иочатків утворення сел можуть бути гуцуль¬ 
ські селища. У гуцулів, власне кажучи, села ше майже немає, а 
коли воно й є. то це тільки рудимент його, що починає тільки ще 
формуватись. Окремі оседки. цеб-то хати-двори гуцулів, оточені об¬ 
робленими шматками грунту, розкидані по горах на ріжній висо¬ 
кості. і. явна річ. без жадного плану, на віддалі од версти до 4—■"> 
верстов один од одного, в залежності лише од того, де знаходиться 
вода. Вздовж долинок гірських струмків та річок на ріжній від¬ 
далі видно більше хат. В таких долинах, особливо там. де вони 
сходяться з долиною трохи більшої річки, як от Тиси, обидвох Чере¬ 
мош і в. Прута. — вже з'являються: церква, попівство чи плсбаїия. 
громадський дім, крамниця та кілька хат. звичайно вже без граж- 
огі (про це див. далі). Це все разом і становить початок майбутніх 
сел. що вже тепер мають титул, дарма шр вони такі ще незначні; 
до такого «села» зачіплюються часом сотки дворів та иноді дві-трн 
тисячі населення, бо до цих иочатків села приписані всі оссдки з їх 
населенням, що лежать в тій самій околиці на певній віддалі. Такі 
майже всі гуцульські села: Яворів. Крпворівня. Довгополе. Бру- 
стури. Ріка. Білпй Поток. Требу та та ин. А там. де сходиться кілька 
долин, розвинулись уже значно більші поселення, такі, як Жаб’є. 
Сторонець-Путнлів. Селетин. Богданів. Ясенів (Кбгбзтезб). Цілком 
шшюго тішу села бойків, з рознологом найбільше в одну, зрідка у 
дві лінії в вузьких долинах, вздовж річок Стрия та Опора (Гре¬ 
бенів. Тухля. Влоцко та ин.) та в долині Сяна їДндьова. Мшанець. 
та ин.). Тут навпаки, населення скупчується та осідає цілим, майже 
оез перерви, рядом сел. що майже сходяться одно з одним, як це 
можна бачити, наприклад, в долині Стрия, між Бори нею та Матко 
вим. На рівніші розполог села, явна річ. ріжноманітнішнй. По річ¬ 
ках з каменистими берегами, як Тетерів. Рось та ігаші села найбіль- 
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ше розкидані, відзначаються вибагливим характером: у степових 
місцевостях, на Чорнигівщині. на Полтавщині села розміщені також 
звичайно по течіях річок, але в залежності од підвищень, що висту¬ 
пають з болотяних берегів річок. По річці Десні села групуються 
найбільше по долинах її припливів та положені на терасах, куди 
не доходить повінь, тому вони здаються й розкидані. Глибокі балки 
на Херсонщині викликають зі свого боку до життя села, що витяг¬ 
нуті вздовж- берега річки в одну чи дві лінії. Дуже рідко трапля¬ 
ються. а то маііже и зовсім не трапляються на Україні села з двох 
тільки шерегів хат. вздовж дороги, як це властиво для Великоросі']': 
можливо, що тільки це й становить етнографічний характер розко¬ 
лоту села, бо цього не можна відкинути, хоч як необгрунтована, 
теорія Мейтцена що до германських та слав’янських селищ. 

2) Двір та його розвиток. Наскільки характеристичні гуцуль¬ 
ські селища для утворення села, настільки цікаві й гуцульські 
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гражди, як найяскравіший зразок цілком замкнутого двора. Вла¬ 
стиво гражда означав не хату, а високий паркан з дощок зі стріхою; 
він замикає двір з чільного боку, як це можна бачити на долучених 
малюнках (табл. VIII. Ь) та на плані (мал. 5;. 

Хата з граждою, чи як, кажуть, просто гражда є дім на дві по¬ 
ловини (А. А.), з коморою (кліть) (б) та притулами (В. що зна¬ 
ходяться під одною з шім стріхою та які утворює високий дерев’я¬ 
ний паркан: коло дому цей паркан підходить під його стріху, а 
спереду має свою окрему стріху, шо спускається одним, досить вузь¬ 
ким. схилом на около. а другим, дуже широким — у двір (к). де під 
ним і знаходиться приміщення для скотини, дров та знаряддя 
(іі. §. і). Отже, увесь гуцульський оссдок. цеб-то двір, над має в собі 
хату з усіма чисто господарсьіаімн будовами, цілком замкнутий та 
сполучається з окільшім світом тільки брамою (Г). проти хати (а 
иноді збоку) та невеличкою хвірткою (т. т). що з задньої чи боко¬ 
вої притули провадить до саду чи на город. Таку будову гуцуль¬ 
ського двору, мабуть, цілком можна пояснити згаданою вище ізольо- 
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ваністю селшц через їх розкиданість; але нам здасться, що тут має 
певне значіння іі старовинність гуцульського будівництва, та про 
цю старовинність ми можемо, не маючи безпосередніх доказів, го- 
іюрити на підставі загальної архаїчноетн цілого етнографічного ха¬ 
рактеру цього населення. В міру того, як гуцульські оседки спуска¬ 
ються в долини та починають групуватись в села, вони втрачають 
пвііі архаїчний, замкнутий характер; гражда зникає, замісць неї 
з'являється звичайна огорожа, а холодні будови відділяються від 
тати і перетворюються в окремі будинки. Далі, розглядаючи ріжні 
типи хат. ми побачимо це на. долучених фотографіях. Коли ми по¬ 
тім звернемося до безпосередніх сусідів гуцулів. — до бойків, також 
верховинців, цеб-то горців, то в них. правда тільки в місцевостях 
недалеких од Гуцульпряи. ми можемо помітити останки такої са¬ 
мої замкнутості!. Тут ми бачимо хату, спереду в загальних рисах 
досить подібну до гуцульської, хоч уже з солом’яною стріхою, а ззаду 
ця хата цілком подібна до гуцульської розполоши притул, що тут 
уже мають назву — колеш ні, але ще становлять одну цілість з ха¬ 
тою. Але в де-яких бойків, а почасти й у лемків, загальний розвиток 
двору пішов у цілком иншому напрямі, а саме: первісний чотирьох- 
кутний двір у них послідовно розгорнувся глаголом, а потім всі 
його будинки витягнулись в одну лінію під спільною стріхою 
імал. 6). 



Мал. 0. 


Ця оригінальність розпологу виникла в них мабуть під впли¬ 
вом німецького будівництва, що прищепилось тут безпосередньо від 
словаків. Тому й сліди замкнутого двору тут дуже мало помітні. 
Цілком инакше стоїть справа в долині, цеб-то на Галицькій рівніші. 
Там, дарма що загальний, зовнішній характер дворів зовсім не 
подібний до гуцульського, досить часто трапляються все таки двори 
з виразною замкнутістю. Як на приклад ми можемо вказати на де¬ 
які двори, що знаходяться на Волині, в Бродській окрузі. Це зви¬ 
чайні українські двори, але цілком замкнуті, і в них, зовсім так 
само, як і в гуцульському дворі, всі будинки знаходяться під одною 
стріхою і творять прямокутник з одним чи двома воротами; другі 
ворота ведуть із стодоли в поле. В цій самій місцевості можна опо- 
стерігіти і диференціяцію плану замкнутого двору: хата і сполучена 
з нею, а иноді вже й окремо поставлена комора виносяться за межі 
двору та творять неначе окремий двір, а решта господарських бу¬ 
динків зостається, заховуючи свій первісний вигляд замкнутого 
квадрату, та перетворюється в так званий підварок чи загуменнл, 
як звуть у селі Лісові. Переступивши старий російський кордон, 
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знаходимо такі закриті двори подекуди на Іл'ишшцні та на Волині. 
В сеті Вербці біля Ковля. можна бачити як майже цілком накри¬ 
тий двір, так і окремо збудований цілком замкнутий двір, 
що цілком відповідає галицькому нідварку. Доведено, що давні часі 
і в цій місцевості всі двори з хатою були замкнуті, а тепер цей 
характер заховали тільки господарські двори. Далі за Дніпром ми 
бачимо їх на Чернигівшдні. наприклад, у селі Ііеаровці, в Жиди- 
ничах (мал. 7). в Чернечій Слободі, подекуди на Полтавщині, а на¬ 
віть і на Вороніжчині та на Курщиіні і див. табл. VII. о). 



Мал. 7. 


Мабуть це була, дуже старовинна форма слав’ямського селища, 
і такі двори утримались теж подекуди в Великороссії. особливо на 
півночі, хоч там під впливом двох культур. — з одного боку скан¬ 
динавської. а з другого — фінської. — житло набрало зовсім ин- 
шого. цілком особливого характеру; коли в ньому іі трапляється 
замкнутість, то це потягає там у приміщенні житла та господар¬ 
ських будов у двох поверхах, при тому до верхнього поверху бу¬ 
дують навіть похилий «вз’їзд». ІЦо-до великоруських закритих по¬ 
стоялих дворів, то вони подібні більше до ехідніх караван-сараїв, 
ніж до елав’янських дворів, що про них саме у нас мова. 

Ми вже зазначили, що в самій Гуцульщині, в міру того, як 
оседки спускаються в далини, хата починає ізолюватись від госпо¬ 
дарських будинків та поволі відкривається. Зачинається це зви¬ 
чайно з того, що перед хаток і зникають гражди і таким способом 
двір, зостаючись як і раніше чотнрьохьутним, стає відкритим спе¬ 
реду; подібне явище помічаємо і в бойків (село Бряза). Потім роз¬ 
криття двору йде далі і наслідком того зостається лише один кут. 
утворений тільки хатою та господарськими будинками (табл. VIII, б). 
Нарешті, хату ізолюють остаточно, вона втрачає поволі й задні прн- 
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будови і сполучена тільки з коморою. Такни вигляд має наїгашоьі- 
шии сучасний український двір; дальша його еволюція полягає в 
тому, що виділяється й комора, що сполучена з хатою, перетворю¬ 
ючись в другу половину хати; про це детально скажемо нижче. 

Зрозуміла річ, що все сказане вище стосується тільки до ево¬ 
люції двору та й то приймаючи за первісну його форму гуцульський 
оседок з граждою. Однак, твердити, що саме така й є еволюція вза¬ 
галі, поки що ие можна; принаймні, поки не буде остаточно з’ясо¬ 
вана еволюція слав’явської хати та поки не буде розвязане питання 
про центр розселення слав’ян. 

Хата. 

а) Загальний вигляд та характер. Загально 
поширене уявління про українську хату, як про утульний кокетливо- 
біленький будинок під чистенько приглаженою та підстриженою 
стріхою, що виглядає зпоміж дерев та кущів, що оточують ного, 
майже цілком відповідає дійсності й тепер. З дуже невеликою кіль¬ 
кістю винятків цей тип домінує на цілому просторі України, дарма 
що місцеві умови та будівельний матері ял такі ріжномалітні, що 
економічній стан не всюди однаковий та що не однакові н сусідні 
віглнвн. На західніх схилах Карпат, в Угорській Русі, на «Зеленій» 
Буковині, в Бесарабії ці біленькі українські хатки споріднено опли- 
ваються з майже цілком подібними хатами румунів, а ще далі іі сер¬ 
бів, а. далі на північ — словаків та чехів. Ще далі на північ вони не 
дуже різко, хоч і дуже помітно, відзначаються від польських «ха¬ 
луп». 

Але вже у північній смузі, на Волині та на Червигівщині, білу 
крейдяну барву заступає жовто-глиняна, а ще далі на Поліссі, як на 
волинському, так і на чернигівському, дерев’яний кістяк хати стає 
вже голий і тільки де-не-де білі плями навколо вікон вказують на 
традицію, що не зовсім ще заникла. Темно-сірі хати поліщуків з за¬ 
куреними низькими дахами з драні нагадують уже найубогіше гу¬ 
цульське житло на Карпатах та непомітно зливаються з будинками 
білорусів, відріжняючись од них тільки де-якими подробицями. Але 
загалом, зостаючись вірні своєму загальному типові, характеристич¬ 
ні українські хати тягнуться широкою смугою через цілу середню 
та південну Україну, од підніжжя Карпат на схід до Орловської, 
східніх частин Курської та Вороніжеької губерній, де зненацька 
без жадного переходу стикаються з темними брусованими велико¬ 
руськими хатами, з двосхилими дахами та без жадного сліду -садків 
чи взагалі якої небудь рослинності!, що оточувала б хату. Отже, 
зовсім однаковий на цілому просторі країни цей загальний тип 
української хати став одною з найголовніших та найвиразніших 
етнографічних ознак українського племен®. 

Певна річ. що все сказане не обмежується тільки цими загаль¬ 
ними рисами, загальним вражінням. Ми побачимо далі, що в де¬ 
яких глибших рисах, як наприклад, у плані, то що. існує теж вираз¬ 
на та дуже многозначна з етнографічного погляду єдність типу 
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української хати. Проте, приглядаючись ближче до подробиці, цього 
загального типу, ми зараз же помітимо цілий ряд місцевих одмін. 
шо залежать уже не стільки так од етнічних традиція, смаку та на¬ 
хилів, як од ріжяомаїнітногти місцевих умов, будівельного матеріалу, 
а значить і способів будування. 

Коли почнемо огляд загального вигляду українських хат з 
місцевостей середньої смуги України, де найкраще виявляється їх 
основний тип. то, порівнюючи хати па Полтавщині та на Київщині 
ми зараз же знаходимо в них. крім схожих рис. і певні відміни. 
І на Полтавщині, і на Київщині хати білені і з цуже рідкими винят¬ 
ками. трьохкамерні. цеб-то в них є властива хата, сіни та комора 
під одною стріхою: кількість та розміщення -вікон цілком однакові, 
однакові й коміни. і відміни помітні тільки що-до стріхи. На ІІол-. 
тавщині. як найубогіїиі хати, так і хати заможніших хазяїв (табл. 
МИ. сі та ї). мають стріхи цілком гладкі, без гребіия. що випинався 
б нагорі, і без так званих игтріші.ів на ребрах. А на Київщині нав¬ 
паки. — гребінь, шо випинається зверху є скрізь, а також, крім 
бідніших хат. скрізь видно й острішки, цеб-то ступіньові гребім і по 
ребрах стріхи (див. табл. VIII. е), що становлять також характе¬ 
ристичну особливість усіх українських хат на цілому Правобережжі 
та в Галичині (в Угорській Пусі (табл. IX. і) їх немає). Перехо¬ 
дячи з Полтавщини на південний схід, ми зустрічаємо полтавський 
тип хати і на Харківщині, і на півночі Катеринославшнни: а на 
північ од Полтавщини, в південних повітах Чернигівишни ми бачи¬ 
мо той самий полтавський тип. тільки з високим та тонким дерев’я¬ 
ним коміном. Але далі, ще на північ тни хати починає вже мінятись, 
замісць білого крейдяного обарвлення з'являється жовте, глиняне, а 
потім і воно зникає: з’являються дахи з драні та її взагалі хати по¬ 
волі набірають білоруського характеру. Жовта, глиняна барва хат 
трапляється, правда, і в тих місцевостях північної Полтавщини, 
де оселились цілі села з Білорусі та північних повітів Чернигівщи- 
ни. .Аналогічні зміни помітні й що до типу хати з Київщини. На пів¬ 
день од Київщини, на Херсонщині та на південній Катеринослав- 
щині. куди переселилось чимало поміщицьких селян з правого бе¬ 
рега Дніпра підчас заселення південних степів, панують хати київ¬ 
ського типу але на південній Херсонщині, за Знаменною, почи¬ 
нається вже перерита Полтавського типу або скоріше південно¬ 
українського. що відзначається тим. шо хати дуже часто мають 
іанки, а иноді й бокову маленьку прибудову на кшталт зовніш¬ 
ніх .сіней та невеличкого дашку на стовпчиках вздовж цілої 
чільної стіни хати. Цей самий тин. разом із зміненим так само 
київським типом хати панує і на цілій Кубані. На північ од 
Київщини, цеб-то на Волині, хати в південних її повітах мають 
цілком київський тип. але в міру все більшого віддалення на 
північ починають зникати острішки, а на півночі овруцького, 
луцького та ковельського повітів зникає вже й білення хат. з’яв¬ 
ляються дахи з драні, иноді навіть і двохехилі. — білорусько-поль¬ 
ського типу (табл. IX. с). 

Коли ми звернемось тепер на захід од колишнього російського 
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кордону, то майже до самого підложжя Карпатів ми бачитимем такі 
самі хати, з острішками на солом'яній стрісі, як на Київщині, пів¬ 
денній Волині та на Поділлю, з тою тільки ріжшіцею. що в Галичині 
та на Буковині хати більші, кращі, багатші, ніж на Великії! Украї¬ 
ні (Кріпацтво скасовано в Галичині р. 1 є-Щ. а конституцію заведено 
р. 1560); хати там цуже часто мають маленькі галерії вдовж пе¬ 
редньої стіни (табл. IX, в) а иноді об'єднані з господарськими бу¬ 
динками. як за це вже згадувалось вини*. Але вже на карпатському 
Підгіррі загальний вигляд хат починав мінятись. Не так впадають 
на очі ці зміни на Покутті, де до самої Буковини панує ще загаль¬ 
но-український тип хати. На Бойківщииі та на Лемківщині, де будо¬ 
ва ускладняється об’єднанням хати з господарськими будинками, 
хата виділяється хіба шо тільки тим. що вона білена: а трохи ви¬ 
ще, на горах, зникає й білення, і хата в спільнії! довгііі будові 
відзначається тільки вікнами, часто трьома з чільного боку, та ще 
иноді галерейкою. Хати, що стоять окремо, мають теж галерейку, 
відзначаються великими розмірами та солідністю будови і нагадують 
хатіг загально-українського типу тільки своїм внутрішнім планом та 
стріхою з острішками, а иноді й з уступами вздовж цілої стріхи 
(табл. IX, в). А на півдні Карпатів, понад горішніми течіями обох 
Черемошів та Прута, а також. — правда, тільки почасти. — на го¬ 
рішній Тисі, вже в горах. —■ вже цілком панує гуцульський тип. 
що про нього почасти ми вже говорили вище. Гуцульска хата збу¬ 
дована тільки з дерева, брусоваяі зруби вкриті дерев’яним дахом, 
що поширенні! і на передню огорожу, гражду, і через це хата за¬ 
крита з усіх боків. На, формі даху помітні, однак, ще пережитки від 
солом’яної стріхи: він чотирюх,схильний та завершується високим 
продовжним гребіием. а ребра його трохи закруглені (табл. VIII. в). 
Між типом гуцульскої хати з граждою та хатами гуцульського иід- 
гірря. звичайно, існує її ряд переходових форм. Вже на підгіррю 
гуцульських Карпатів. в селі Ясені на Прислопі починаються неве¬ 
ликі. або зовсім небілені. або почасти обмазані глиною хатки з де¬ 
рев’яним дахом. У гуцульському Ясені (Кбгбєпіевб) хати вже не¬ 
білені. з високим гуцульським дахом та з прибудовами ззаду але 
ще без гражди і табл. IX. д). а в Яворові. Жабйому. в селах, що 
лежать вище, за Чорною Тисою, та в ишних уже цілком гірських 
селах, гуцульські хати досягають свого повного розвитку та замкну¬ 
тості!. 

Цей. не з нашої волі, швидшій огляд українських хат. в якому 
більше значіння мусіли б мати малюнки, ніж текст, дає однак уяв¬ 
лення про те. наскільки, поминаючи всю її ріжноманітність місцеву, 
українська хата в своїх варі яці ях все таки зостається та сама. Ще 
більше єдність її етнічного характеру виявляється в її плані: що¬ 
до варіяцій. то вони покажуться значно рельєфніше, коли будемо 
розглядати матеріал та способи будування хат. до чого ми зараз, і 
прийдемо. 

б) Матері я т и т а с іт о с о б и б у д у в а н н я. На про¬ 
сторі території, яку займає суцільне українське населення, будують 
хати з дуже ріжіжуманітнот матеріялу: з дерну, з землі, або ліпше 
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сказати, глини, змішаної з соломою, з соломи, з очерету, з лози чи 
хворосту, обмазуючи глиною (турлучиі хати); з трісок з глиною, з 
дерев’яних брусів взруб. з цегли і. нарешті, дуже рідко, з каміння. 
Така ріжіїїоманітність матеріалу залежала й залежить найбільше 
од географічних та економічних умов, але разом з тим, як це ми 
побачимо, тут був і вплив причин чисто етнічних. На. українських 
степах, де майже зовсім немає будівельного лісу, будинки з глини 
цілком природні, й українське населення цих степів, зрозуміла річ. 
не могло, шо-до цього, не йти за своїми неолітичними попередни¬ 
ками та за своїми пізнішими південно-східніми сусідами, що не 
були або вже перестали бути кочевішками. Глиняні хати (див. до¬ 
лучену мапу) поширені на цілому півдні України, від Чорного моря 
до північної Катерпнославішмш та Херсонщини. Далі на північ за 
цими межами іде смуга гурду чин х хат. що трапляються і в напрямі 
на південь, доходячи майже до середини Харківщини. Полтавщини та 
Київщини. На, північ од цієї лінії вже переважають хати з дрібного 
дерева з глиною, будовані у сохи, обмазані глиною і. так само, як і в 
усіх попередніх місцевостях та при всіх ипших матеріалах, білені все¬ 
редині і назверх. Смуга цих хат займає північні частини Харківщини. 
Полтавщини, а почасти й цілу Київщину. За нею йде вите смуга руб¬ 
лених дерев’яних хат що. як до заможності! населення, трапляються 
скрізь, як виняток біля Таганрогу, досить часто — на Полтавщині 
та на Київщині і як загальне правило — тільки на Черннгівщлні. 
на півночі Київщини, на Волині та далі на захід. — в Галичині і 
на Карпатах; але їх обмазують глиною та білять крейдою або гіпсом 
скрізь аж геть на північ та до самих гір в Галичині, де зникає вже 
ця ознака, що становить наявний пережиток старовини. Йдучи за 
системою .що ми вже її прийняли, роздивімся всі ці способи буду¬ 
вання. починаючи з найііримітивніпгих. 

1). Будови з дерну та глин.и. Початок будов такого 
роду слід, мабуть, шукати в уживанні дерну, щоб робити невеличкі 
стінки довкола землянок, що були тільки з самої стріхи або з ями 
з стріхою над нею. Такий ужиток дерну трапляється і тепер, і ціл¬ 
ком природиьо буде припустиш, що від споруджування таких сті¬ 
нок. міг стати і перехід до будування цілих будинків. Нам не дове¬ 
лося бачиш хат з дерна, але. як оповідали козаки на острові Та- 
мані, там недавно ще було дуже багато таких будов. А тепер ста- 
алять будинки або валькові (в Бесарабії — йому рові), або са.майні. 
инакше. — лимпачеві. Що-до перших, то для їх спорудження вичи¬ 
щають невеликий простір землі, прокопують ґрунт до глини, потім 
глину роздроблюють, наливають на неї води та місять її або ногами, 
або кіньми, пускаючи їх топтатноь по глині: до глини додають со¬ 
лом’яної січки або полови. Коли таким способом витвориться вже 
досить чіпка маса, з неї роблять руками вальки, цеб-то плисковаті 
циліндричні шматки глини, і з них зара-з же й ліплять стіни, на¬ 
кладаючи вальки один на одного й утоптуючи їх та вирівнюючи 
иноді дощечкою. Підвівши таким способом стіни на Ц чи на З д ар¬ 
шина. дають їм висхнути. а потім ставлять далі на таку саму висо¬ 
чінь і т. д. Значно скорше та зручніше йде праця з лимпачу чи са- 
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упІІЦ. Так звуть волзькі цеглини. витиснуті в дерев’яній формі з що- 
ііііо описаної мішанини глини з соломою. Лимпачі виробляють у 
рільпніі час в належній кількості, а потім одразу стани ять з них 
будинок (таблі. МІГ. у). Однак валькові будинки мають перевагу 
над самановими, бо в останніх, хоч самани й заливають рідкою гли¬ 
ною. між ними все таки зостаються щілини, куди заходить вода та 
через які можуть пролазити гризуни та ріжна комашня, а валькові 
стіни, якщо вонзі досить товсті, незвичайно міцні і можуть стояти 
дужо довго. Збудована так зі м способом рутацька церква в Тульчі 
(Добруджа) існує, кажуть люде, з кінця XVIII століття. Такого роду 
будови можна бачити вже на передмістях Олисаветграду. де їх звуть 
землянками, бо вонзі мають і земляний не крутий дах: ще далі на 
південь такі будови вже цілком звичайні. 

■2 і Т у р л у ч н і хати або хати на соха х. Всі земляні 
будови, зир ми їх уже описували, відзначаються тим. що в оклад 
їх стін або зовсім або майже зовсім не входить дерево і його в зщх 
будовах вживають, крім вікон, тільки для стелі та для крокв. В 
турлучних хатах дерево грає вже -значно важливішу ролю. бо з 
нього будують кістяк не тільки стріхи, а й цілої хати. Сплану¬ 
вавши хату, в ті місця, де мають бути її кути, вбивають у землю 
сохи, цеб-то досить товсті стопиш. Потім верхні з;інці зщх сох сполу¬ 
чають одним або двома рядами горизонтальнзіх брусів т ги балок, 
шо звуться зруб або пщеп. бо їх зарубують на кінцях у замок: на 
цей опіеп настилають сволок та глчжі. ззеб-то балкзі для стелі ( при¬ 
наймні. в житлі!, а над стелею ставлять крокви для стріхзі. Сохзі 
бути раніше справжні готи, цеб-то малзі нагорі природне роздво¬ 
єння: а тепер це так звані шулі, тоб-то звичайні бруоп. часом до¬ 
сить товсті (до тости вершків завтовшки): на верхньому кінці в них 
вирубують глпбку. чи чоп. Між сохами вбзівають кі.лзш. або вкла¬ 
дають поперечні перекладний, а до цих ^перекладин прибивають 
дальшу обпптвку хати: цілу хату конче потім обмазують глиною. 
Обшивка ця має свої варіації відповідно до міезіевззх умов. 

Зиоміж турлучних будов передусім звертають на себе увагу 
хати з соломи та глисти. В нзгх. вздовж майбутніх стін, між сохами, 
вертикально та досить близько один від одного вбивають в землю 
дерев'яні кілки, а їх верхні кінці впускають в опіеп хатзт. Потім з 
житньої соломи звивають довге та досита товсте перевесло і запліта¬ 
ють його між кілками зовсім так. як плетуть тин з хворосту, але 
солому, звичайно, прибивають яко мога щільніше, щоб не зостава¬ 
лось тнілзпї. Потім пі виплетені з соломи зо вні та з-гередишзт обма¬ 
зують товстою верствою глзши. змітаної кізяком, найкраще овечим. 
Цей спосіб будування має назву скрутиюванчя та при старанній 
прані дає будинки видатної міішоста. Одітому з наших співробіт¬ 
ників довелось бачити на Херсонщині збудовану таким способом 
хата, що стоїть коло 200 літ та яку. як переказують люде, колись 
палили зле татари. Таких хат. як свідчать відомості О. Я. ПТульпгпа 
Іми запозичуємо ці деталі з ного ще невиданої статті), тепер ста¬ 
влять не багато, і вони тримаються тільки в тих місцевостях Хер- 



еонщини. де сіють те багато жита. Крім того. їх досить ще багато 
в південній частині Поділля та в Бесарабії. 

В місцевстях ближче до Дніпра, в південнії! смузі України 
хати з таким самим кістяком ставлять з очерету чи комишу: очерет 
звязують в тонкі пучки та прив'язують, як з середини, як і з-зовні 
до так зваїних г.іиць. деб-то поперечних лат, вставлених між сохами, 
і роблять це так з таким разрахунком. щоб кожний пучок з одного 
боку припадав на проміжжя між двома пучками з другого боку, щоб- 
не було порожніх місць. Обв'язавши таким способом хату. її так 
само, як і солом’яну, обмазують з обох боків глиною з соломою чи 
з половою, а далі звичайно білять. Очеретяні хати не такі міцні, як 
земляні, але далеко дешевші, бо. маючи здобіль очерету на дніпро¬ 
вих плавнях. їх роблять значно скорше і коло них менше праці. 

З будов на сохах найбільше поширені хати плетені з лози чи 
хворосту’ та обмазані глиною: цим хатам переважно належить назва 
мазанок. Кістяк для них роблять цілком такий самий, як і для по¬ 
передніх. але замісць соломи та очерету, тут вживають лозу або 
хворост і ними заплітають простір між сохами чи шулами а після 
того вже йде традиційне обмазування глиною та білення. Нам тра¬ 
плялось чути, що в де-яких місцевостях стіни робили з подвійної 
ліски, а в проміжжя між лісками набивали яко мога щільніше гли¬ 
ну: глиною обмазували ліски й зо-вні: але на свої очі бачити таких 
плетених хат нам не довелось, хоч можливо, що сторожка на ма¬ 
люнку вишки, в кінці книжки Папки — Черноморскіе козаки, й 
являє собою щось подібне до такого роду будов. Хати з лози або з 
хворосту на зверхиііі вигляд нічим не відріжняютьгя од валькових 
або очеретяних хат. 

3). Дерев’яні хати. Хати з дерева можна поділити на дві 
категорії: а) хати у шу.іи. у стовпи, у пупи, у закидку: та б) хат 
у зруби. Перша категорія безпосередньо підходить до турлучних бу¬ 
динків. з тою тільки ріжнищчо. що в хатах цієї категорії ліску за¬ 
ступають досить товсті бруси або короткі дрючки: а друга, катего¬ 
рія дуже відріжняоться від усього того, шо ми досі описували, та 
наближається своїм характером до типів північного житла. 

В хатах у стовпи — шули. цеб-то бруси, шо стоять вертикально, 
вкопують V землю, і в кожному з них з двох боків видовблюють пази, 
куди вже горизонтально вкладають, часом надвоє вздовж перепи¬ 
ляні досить короткі бруси або частіш обаполкіа. а бідніші хазяї — 
просто порубані жердини. Явна річ. будуючи цим способом, конче 
треба, обмазувати глиною і для того, щоб закрити щілини, і для 
того, щоб стіни були грубші. Такі хати трапляються скрізь, з винят¬ 
ком цілком лісових місцевостей. Ставлять їх звичайно люде, що не 
мають досить коштів на рублену хату. Такі хати, в абсолютній за¬ 
лежності від економічного стану, то з’являються, то зникають, то. 
в міру зубожіння населення, заступають рублені хати, як напри¬ 
клад у Бродській окрузі в Галичині, то. навпаки, з/являються на¬ 
слідком прогресу, внпіраючи тур.тучні хати як це ми бачимо, на¬ 
приклад. на Полтавщині. 

Хати у зруб, у цівки, шо стали, так би мовити, економічним 
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ідеалом українського іселянс-тва. будують цілком инакше. В тих 
місцях, де мають бути кути майбутньої хати, вкопують в землю 
або великі каміні, або так звані стоянгі , цеб-то дуже товсті дубові 
палі не дуже високі, а иноді замісць того муровані з каміння або 
з цегли. На цю основу кладуть перший кінець з брусів — підвалину 
хати, що складається звичайно з найтовстіших та найміцніпшх бру¬ 
сів: на неї кладуть дальші бруси, що їх, як і попередні зарубують у 
замок, коли зарубка буває чотирьохкутна, або у цівки, коли юна 
напів-кругла. Як перший так і другий спосіб зарубування зали¬ 
шають кінці брусів стирчати по кутах, але є її инпіий спосіб зару¬ 
бування. коли кінців не зостається, а виходять цілком рівні лінії 
кутів хати. Між брусами звичайно закладають мох. щоб не було 
щілин. Вивівши таким способом стіни хати скільки треба заввишки, 
в них прорубують вікна, а для дверей в перший вінець, чи в під¬ 
валину хати вдоблюють шули, що потім становлять лутки чи одвір¬ 
ки. На верхній вінець, чи ощепину, кладуть сволок, цеб-то дуже 
товсту 7 'балку, що підтримує цілу стелю, а иноді й два сволоки на- 
вкрест. На сволоці дуже часто вирізують хрест, ім’я власника, рік 
та день збудування, то шо. Стелю настилають на сволок сказаним 
уже вище способом; на неї насипають досить товсту верству землі, 
а потім кладуть поперечні бруси: до них прикріплюють крокви, 
цеб-то стропила, а вже на них горизонтально кладуть лати, цеб-то 
дручки, шо до них вже прив’язують солому. Навколо хат заби¬ 
вають в землю кілки чи стовпчики, закладають за них товсті дошки, 
а то й цілі бруси, а в проміжжя насипають землі чи глини та. ста¬ 
ранно утрамбовують її. Це так звана присію або призьба, що її ро¬ 
блять в кожній хаті, незалежно від будівельного матеріалу та спо¬ 
собу будування, щоб захистити хату знизу од води та вітру. Крім 
того, явна річ. всередині зруба насипають достатню кількість землі 
і також яко мога міцніше утрамбовують її. а на неї вже, коли дозво¬ 
ляють кошти, настилають поміст чи підлогу. Частіше, однак, зем¬ 
ляну долівку обмазують глиною, і це обмазування потім постійно 
повторюється. Цим на північнії'! Україні, цеб-то на Волинському та 
Чернпгівському Поліссі, так само, як і в карпатських гірських ру¬ 
синів будування дерев’яної хати й закінчується; а в инших части¬ 
нах України, далі на південь, хату в такому вигляді не вважають 
ще за скінчену, та для повного закінчення її ще клинцюють та ши¬ 
кують. а потім мажуть. Клинцюванням звуть забивання маленьких 
клинців у щілини, зроблені долотом на зрубі всередині та зовні, а 
ппгкуванням —■ набивання на зруб всередині та зовні хати вузень¬ 
ких дранок на кшталт ґратів. Як перше, так і друге роблять для 
того, щоб потім вкрити стіни хати всередині і зовні, у кращому ви¬ 
падку щекатуркою. або. як це роблять звичайно. — мішаниною 
глини з кізяком, а потім побілите: иноді. правда, білять, а то й обма¬ 
зують просто на дерево. Не іпекатурення або обмазування та бі¬ 
лення, що не мають в собі ніякої технічної конечносте, роблять, 
явна річ. не для того, щоб ха.та була тепліша, (бо ж иноді це роблять 
і на Палі осі. і в Великороси замісць того, пюб оббивати дранню), а 
з мотивів чисто естетичних, що можуть бути тільки пережитком 
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колишніх способів будування. Про це. однак, ми будемо говорити 
ще далі, а. тепер перейдемо до окремих частин хати, що в них та¬ 
кож виявляється чимала ріжноманітність у ріжних місцевостях 
України. 

в) Окремі частини хати. Покрівля, дах, стріха. Стріхи 
хат на цілому просторі України відзначаються досі великою одно¬ 
манітністю. — принаймні в основних своїх рисах, що з них найго¬ 
ловніша — чотпрьохсхилігть. Це стосується, явна річ. до солом’ян- 
них та дерев'яних стріх, які всім своїм особливим характером різко 
відріжняються од стріх білоруських, польських та ве.ликоруських 
ха.т. а також і домів німецьких колоністів, і наближаються до стріх 
болгарських, сербських, молдаванських та воїнських (що-до чехів, 
то. зрозуміла річ. мова про старіші житла). Новіші залізні та чере¬ 
пичні дахи бувають иноді й двосхилі. Останнім часом, правда, вже 
трапляються їі чотіїрьохсхилі солом’яні стріхи з одсіченим фрон¬ 
тоном: при цьому вузькі схили звичайної стріхи скорочують на 
половину або на дві третини, а від верхнього чи від нижнього 
краю скороченої таким способом частини схилу замісив того ста¬ 
влять вертикальну стінку, таку саму, як буває у двосхилих стріхах. 
Ця (}х>рма стріхи запозичена найчастіше у німецьких колоністів і 
роблять її. коли бажають збільшити обсяг горища, чи чардака 1 ). 
ТЦо-до залізних та черепичних дахів, то їх двосхилість слід пояс¬ 
няти просто дорожнечею заліза та вагові черепиці і навряд чи 
можна вважати її за запозичену, бо ж перші залізні та черепичні 
дахи, що їх почали заводити мінські люде та дідичі робили, та ще 
іі тепер роблять такі дахи, маїіже завше чотирьох схилі. Височина 
українських стріх дуже неоднакова: найвищими стріхами відзна¬ 
чаються хати угорських русинів, незалежно від матері ялу (табл. 
IX. І). Потім, досить високі стріхи трапляються у бойків та иноді 
у лемків (табл. IX. Ь): але в долинах, як в Галичині, так і на Ве¬ 
ликій Україні стріхи не дуже високі, а иноді бувають і зовсім 
низькі, особливо в місцевостях, де тильні вітри. В одміну від вели¬ 
коруських солом’яних стріх у натруску українські стріхи завше 
криють сніпками, а коли иноді й криють у натруску, то не хіба що 
цуже, вбогі люде, або в тих випадках, коди, як наприклад, у бойків, 
нижня частина стріхи буває дерев’яна. На стріху в натруску кла¬ 
дуть зверху жердини, кілки, то що. особливо спочатку, коли вона 
те не зсілась та не стала щільніша. А звичайно на верхній гребінь 
стріхи накладають дрюки, звязані по два. таким способом, тпо один 
дрюк спускається по одному схилі, а другий — по другому. В де¬ 
яких місцевостях, як, наприклад на півдні Житомирського повіту, 
короткі кінці цих дрюків, на тому місці, де вони звязані. роблять 
довші, трохи запікають догори та загострюють, так що вони стир¬ 
чать на кшталт рогів. Дуже цікаво зазначити, що в українських 
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хатах дрюки. які притримують солому на стрісі, завше лежать пер¬ 
пендикулярно до нижнього краю стріхи, а на великоруських хатах 
вони лежать паралельно до нього, цеб-то горизонтально, сіііраючись 
на зарубки або ріжки вставлені в крайні крокви. Про острішки та 
їх географічне поширення до того, що вже сказано вище, можна 
хіба, додати, шо вони де-не-де. мабуть разом з переселенцями, за¬ 
йшли іі на Полтавщину, а навіть і далі. Вони трапляються навіть і 
на Ііороніжчині. занесені туди переселенцями з Хеімгонщини. На 
Київщині, де-не-де на Волині та Галичині роблять на стрісі з та¬ 
ких острішків хрест або криють цілу стріху так. що кладуть со¬ 
лому уступами (у боііків). Дерев’яні дахи, як не вже зазначено, роб¬ 
лять з драні, цеб-то досить тонких шепашіх дощечок, коло бо сан¬ 
тиметрів завдовшки. иноді іі довших, або з гонги, цеб-то з таких са¬ 
мих дощещок. тільки коротших та вужчих. Такі дахи момліа бачити 
тільки в горах .в Галичині то на Поліссю на Великії! Україні, але тут 
треба зазначити, що таким самим способом крили та криють ше іі до¬ 
сі майже всі міщанські доми в містечках та містах цілої північної та 
середньої Галичини та України: ще не так давно такі дахи можна 
було бачити іі у Київі. а в Галичині навіть і тепер вони трапля¬ 
ються досить часто. Для церковних покрівель виробляли к.пипін з 
дубового дерева,, дуже товсте (пальців два завтовшки) і т]хші мен¬ 
шого розміру, ніж гоита. з понпіреним і трохи закругленим нижнім 
кінцем. 

Ганок — невідмінна приналежність гуцульських та більшості! 
бойківських хат. У північній та середній смузі України танка або 
зовсім немає, або ііого затупає невеличкий надвіс над вхідними 
дверима: а в південній Україні ґанок з’являється знову, але вже 
у вигляді легенької галер і іі ки вздовж цілої передшюї. а иноді іі 
бічної стіни хати, і має са.мостп'гний легенький дашок. На Карпатах 
ґанок завше міститься під спільною стріхою з хатою, до половини 
буває закритий і його підтримують майже завше різблені стовп¬ 
чики. шо впіраються вгорі в горизонтальні бруси, які тримають на 
собі стріху: брусів цих буває иноді навіть три. і посередині хати 
її кінці зрізані таким способом, шо кожний нижній брус коротший 
за верхнії!. В цііі галерійні робтять одну або дві маленьких фіртки 
під трохи вигнутим дерев’яним начілком. що перргорожують вхід 
безрогим та итшіій домашній худобі. 

Піч в українській хаті ставлять завше в куті між задньою сті¬ 
ною хати та стінкою сіней, біля самих дверей: роблять її дуже часто 
просто З ГЛИНИ, часом 3 цегли (особливо 3 гарця ) і ті льки иноді. 
найбільше у гуцулів, з кахель. Ставлячи ніч з глини, спочатку ви¬ 
ліплюють з землі та глини відповідних розмірів підвищення, а по¬ 
тім на те місце нього підвищення, де має бути властива піч. кла¬ 
дуть великий куль соломи, або частіше бажаного .тля печі обсягу 
мішок, щільно набитий пологою чи соломою, та обліплюють ііого з 
усіх боків, скільки треба завтовшки, мокрою глиною: коли глина 
внехне з отвору мішка, шо його лишають пезаліпленим спереду, 
виймають руками полову, чи витягають солому, а на кінець цілої 
операції і самий мішок. Пробивши таким способом склепіння, впріг,- 
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ніоють його лопатою та розпилюють в ньому вогонь, щоб остаточно 
висушити. Потім ліплять з глини або ставлять з цегли припічок 
та прироблюють кпмін. шр дав бічний канал, який веде до сіней, 
де він і відкривається так званою каг.юю в бовдур, чи комік, чи 
димар: димар бував найчастіше сплетений з лози або знизаний з 
очерету 7 , або. нарешті, збитий з дощок, і значно рідше виліплений 
з глини, а то навіть зложений з цегли: він буває заввишки до по¬ 
ловини сіней або ііого виводять а.ж на стріху, иноді тільки трохи 
над нею. а. иноді й дуже високо, як наприклад на Чернигівщині. 
У першому випадку дим розходиться по горищу та виходить через 
покрівію або через невеликі отвори в стрісі над входом у хату або 
на обох кінцях гребіня стріхи. Внизу димар доходить до землі, й 
иноді в ньому 7 ставлять кабицю, невеличку глиняну 7 пічечку, що 
на ній можна шось зварити, не розтоплюючи великою печі в хаті. 
Иноді кабицю ставлять і серед сіней. Передній частин; печі над її от¬ 
вором налають досить ріжноманітну форму та роблять у ній ріжні 
пічурки для переховування сірників, то що: а иноді розмальовують 
її. так само, як і стіни хати, особливо коло богів ріжчшми квітками. 
Мал. Н на табл. А'Тії показує одну з таких печей на Поділлі. Ках¬ 
ляні печі трапляються тепер тільки в гуцулів та відзначаються 
тим. що дуже }к>гкішно оброблені. їх ставлять не просто на землі і 
не на цегляних чи глиняних підставах, як печі на Великій Україні, 
а на міцній дерев’яній підставі з виточеними, иноді дуже вибагливо, 
ніжками, а самі кахл.і часом добірно розмальовані: бувають на них 
намальовані не тільки квітки, то що. а й церкви, побутові сюжети, 
карикатури та ин. Кілька гарних малюнків таких печей знаходиться 
в книжці ІНухевича — «Гуцулшинна». 

Але крім хат з печами, то їх будову ми шо-йно описали, на 
півночі України і де-не-де на Карпатах, особливо у бойків, тра¬ 
пляються ще чорні хати, що в них зовсім немає ніякого коміна. а 
дим здіймається з печі просто до стелі і виходить почасти просто 
через одчинені двері, а почасти через прорубаний в стелі для цього 
невеличкий чотирьохкутний отвір, звичайно, коли не топиться, от¬ 
вір цей закривають дощечкою, шо прикріплена до довгого патика. 
В таких хатах верхня частина стін та ціла стеля вкриті чорним 
шаром солистої сажі: вони трапляються те й тепер у згаданих міс¬ 
цевостях. але швидко зникають. Але наприкінці минулого століття, 
їх було те дуже багато, і вони доходили до Київщини, майже до 
самого Київа і навіть на південь од нього, а в Карпатах вони були 
загальним явищем. Причиною того, шо ці хати все таки тримались, 
та що димові давали виходити з короткого димаря просто піл стріху 
було те. що багато селян думають, шо дим. прокурюючі солому та 
дерево стріхи охороняє її од гниття і надає їй більшої тривкоеги. 
Думку цю можна зустріти І В ИНІІШХ місцях по цілому світі, і 
вона настільки поширена, наприклад, на угорській Україні, шо там 
хати без комінів затримуються як-найупертіпте. дарма шо поліція 
суворо вимагає ставити нові хати не пнакше. як з коміками, що 
виводили б дігм надвір над стріхою: нам. наприклад у селі Золота¬ 
реві (ТЙтп^їаІудї не в однііі хаті траплялось бачити фальшиві ко- 
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міни, іцо були зверху на стрісі, але не мали жадного сполучення 
а печами. 

Тільки що ми згадували про кабицю, шо її ставлять серед сіней 
або внизу димаря. ІЗ нанпрнмітивнішій формі являв собою діру, 
що прокопана в якомусь прщюдньому або нарочито зіюбленому 
уступі землі та яка сполучається з вертикальною дірою, прокопа¬ 
ною зверху таким способом, що сходячись з першою дірою, вона 
утворює щось на кшалт коліна (мал *}. 



В нижню діру кладуть отой та запалюють ного, а на верхню 
діру ставлять казанок з водою на кашу. Це поліюва кабиця, то її 
вміє зробити кожний хлопчпк-пастух. ІЦо-до тої кабиці, що про 
неї була мова вище, то вона являє собою невеличке глиняне спо¬ 
рудження. засноване на тому самому принципі, але вона має одну чи 
дві верхніх діри, иноді навіть нове,тичку плиту, а часом і невеличкий 
комін теж із глини. Такі кабиці серед сінеіі тепер можна зустрінути 
тільки як найбільшу рідкість, але збоку під стіною, що пристає до 
хатньої печі, вони трапляються досить часто. У містечку Корці нам 
довелося бачити та змалювати таку кабицю, зроблену під камінам чи 
димарем. А звичайно на півдні Украши кабпці ставлять поза хаток», 
на дворі. та ними користуються як літніми кухнями, щоб побави¬ 
тись духоти та мух у хаті. ГІІч. що знаходиться у хаті, цеб-то париста 
піч. в своїй найпростішій формі являє собою ту саму кабицю, але пе¬ 
ренесену з сіней не на двір. — в чому в північних місцевостях не¬ 
має й особливої потреби, а вже до иншої частини житла. Цю про¬ 
стішу форму знаходимо в чорних хатах, де ця піч дуже нагадує 
кабицю, без верхнього отвору а з широким нижнім, куди кладуть 
ТОІШВО і звідки виходить і дим. З коміном. що виходить до сінеіі. 
ця кабиця перетворюється в піч. що її доповнено дуже невеликою 
кількістю ускладнень, як припічок, то що. 

Вікна та двері. В українськії'! хаті існує два роди найстаріших 
та найпримітнвніишх вікон. Перший з них можна знайти в кожні¬ 
сінькій хаті, у вигляді малесенького віконечка з одною шибкою, шю 
було раніше просто отвором у стіні, шо ііого засували дошкою або 
просто чим-небудь затикали, а потім стало невеликою шибкою, вма¬ 
заною в отвір у стіні, навіть без рами. Цс віконечко, що його, явна 
річ. не можна відчиняти, звичайно находиться дуже високо од до¬ 
лівки над піччю: верхня площина печі, як відомо, служить для 
спання зімою для найстаріших членів родини. Отже, де віконце зна¬ 
ходиться майже під самою стріхою, цеб-то на тому самому місці, тс 
воно знаходилось і тоді, ката мазанка стояла шіе дуже невисоко 
над рівнем ґрунту, а нижня частила- її була ще підземна. Таких 
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вікон було в ті часті одно або два. і часто, як свідчать польські 
етнографи, в них вставляли тоненькі дощечки в смоляного дерева, 
черев які могло пробиватись яскраве соняшне проміння. Потім цю 
дощечку вже заступав пухир, а пізніше — кругле або чотирьох- 
кутне зелене йшло. Гун. описуючи одно село в околицях Яготину, 
каже, що «вікна там кожний господар робить такої величини, як 
має шкло, що його пощастило йому здобути. Звичайно вікна мають 
дві товстих майже зовсім не прозорих, зелених круглих шибки. Не¬ 
рідко приходиться бачити врізані в стіну малесенькі шкла, не біль¬ 
ше. як два дюйми завширки. «Шиби аркушові». цеб-то листове шкло 
згадує Марковіїч уже в середині Х\І1І століття, але воно, мабуть 
траплялося тільки у панів. Досить близькою стадією розвитку вікна 
у дві шибки можна вважати знайдене недавно 0. Я. Шульпшим на 
Херсонщині подвійне віконечко, що теж складалося тільки з двох 
шибок. — верхньої та нижньої. — з яких одна, нияшя. підійма¬ 
лась до гори. Такі вікна, згідно з описами Арандаренка, ще на по- 
чатках минулого століття були в загальному вимітку серед селян 
цілої Полтавщини. Подвоєння цього вікна дає тепер застаріле, але 
досить ще поширене вікно на потирі шибки , також з нижньою по¬ 
ловинкою шо її можна підіймати: це вікно можна бачити ще на 
де-яких фотографіях, але його вже майже виперли вікна з шістьома 
шибками та шині ще новіші вікна. Другу не менш примітивну фор¬ 
му але властиву тільки північним брусовим хатам, являє собою 
волокове вікно, що його иноді заступає дуже хитре иристосовання, 
що його нам довелося бачити в селі Андреєвичах на Ватині; ири¬ 
стосовання це складається з прорізаної наокіс у брусі вузької щі¬ 
лини. в якііі на .невеликій вісі може повертатись брусок також 
довгувато ромбічної форми, шо ним можна вкривати щілину 
(мал. 9). 



Мабуть, безпосереднім удосконаленням волокового вікна було 
віконечко пшнічно-ватшіської хати, довге та низьке, також при¬ 
міщене досить близько до стріхи, та в яке тепер уже вставляють 
кілька сяк-так припасованих один до одного та. зліплених замазкою 
шматочків шкла в одній рамі. Дальшою стадією цього вікна є таке 
саме вікно поділене на три шибки, а ще дальший розвиток приво¬ 
дить до великого вікна на девять. а навіть на дванадцять шибок, як 
це можна бачити в багатьох хатах на Волині. Вікон в хаті буває 
звичайно три: два з головного фасаду та одно причільне, на вузь¬ 
кому боці хатн. при тім. перше од дверей вікно головного фасаду 
буває часто трохи менше, ніж друге, покутне, що знаходиться 
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ближче до покуття, а. це останнє. — покутне — завше буває зо¬ 
всім таке саме, як причільне. Над піччю, чи під полом приміщу¬ 
ється ще одно маленьке, з одною шибкою, віконечко, що за нього 
ми вже згадували вище. На зовні вікна обводять в де-яклх місце¬ 
востях жовтими, сапніми або червоними смугами: останнє буває, 
як ознака, що в хаті є дівчина на виданні. 3-зовні вікна найчастіше 
завішують солом'яними матками, а тепер роблять віконниці, з одним, 
а вводі з двома розтворами. часто помальовані, а иноди н роз¬ 
мальовані. 

Що-до дверей, то ми можемо тільки сказати, що вони бувають 
виключно з одним роствором та мають прямокутню форму, хоч у 



Мал. 10. 

старовинних хатах, а особливо в церквах та церковних будинках, 
трапляються ще подекуди двері, що їх верхні кути зрізані та які. 
отже, мають неправильну шостії кутню форму. (Мал. 10). 

Цій формі дверей, явна річ. відповідають і одвірки, зрубані 
зовсім особливим способом, з бічними вставками, що дають дверям 
зовсім закруглений вигляд і мал. Н). 

Тепер здебільшого на Україні двері роблять уже на залізних 
завісах, а раніше їх робили, а подекуди й. тепер іще роблять на 
веріях чи вереііках угорі та на бігунах унизу. Для замикання две¬ 
рей служить або звичайна задвірка, — дерев’яний з нарізами зверху 
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брусок, — що його пересувають к.інічсм. цеб-то дерев’яним Ні/ 
залізним патичком, шр його кінець може спускатися під прямим 
кутом, коли його всадити в маленький отвір в стіні коло дверей. 
На цьому принципі зроблені й значно складніші дерев’яні замки, 
що своєю дотепністю не уступають перед більшою частиною замків, 
описаних у відомій праці ген. РіП-Кіуегз’а: Оп Иіе (Іеуеіортепі аші 
бізігіЬиііоп ої ргітШу Ьоскз апсі Кеуз Ь. 1883. 




Мал. 11. 


Щоб закінчити мову про двері. треба ще згадати про поріг, що 
його в багатьох місцевостях України, особливо в Галичині та на 
Волині, роблять дуже високий, щоб до сіней не могла пройти вода, 
та щоб чуди не входила худоба. 

План хати. Цілком однокамерного житла, існування якого 
на Україні можна було б припускати, спираючись на аналогію з юго- 
слав’янами та на загальну теорію розвитку людського житла, — 
тепер уже на цілому просторі території, що її займає українське на¬ 
селення. оскільки нам відомо, зовсім уже немає. А в тім сліди 
таких житл, мабуть, переховались у вигляді пережитку старовин¬ 
них споруджень, що про них згадують літописи під назвами лістьба, 
истобька, чи истопка (Ипат. літ 203. 170, 350). Назви ці існують 


на півночі України та в Білорусі і досі, як терміни: стебка, іздебка. 
іг,тонка 1 ), то-що; ці назви дають невеликій однокамерній будові, 
.(робленій у зруб із брусів, здебільшого обмазаній та побіленій, з 
г іуже невеликим віконцем, а ииоді тільки з просвітом без шкла. 
часто без стелі, а ииоді і з стелею, але майже завше з піччю або у 
вигляді грубого вогнища з каміння, складеного без цементу, або 
у вигляді справжньої печі, здебільшого без комїну. але ииоді й з 
димарем. Як ставилась літописна істопка, що. однак, без сумніву 
охоплювалась, нам невідомо; але те. що ми сказали про сучасну 
нам будову, яка переховала цю назву, дає нам. здається, цілковите 
праю думати, що в ній могли іі жити, хоч тепер її вже вживають 
для переховування варева. цеб-то харчів, як от квашені буряки, 
капуста, картопля та шшіі продукти, що мерзлі стають ні до чого. 
Тому нам здається, що ми без найменшого прибільшення можемо 
висловити припущення, що ця іздебка. або істопка. і була колись 
однокамерним житлом східніх слав’ян, бо ж ми знаходимо її назви 
в літописах в текстах, які стосуються і до Новгороду і до Смол сн¬ 
іжку. і до околиць Київа. Стебка, що її ми .знайшли в селі Сушках 
на Волині, стоїть окремо від хати, має ніч з коміном: в її плані вже 
ость натяк на перехід до двохкамерного спорудження, бо ж дві стіни 
її продовжено, і вони знаходяться під стріхою, цеб-то їм потрібна 
тільки передня стіна, щоб перетворитися в справжні сіни. ІІнша 
стебка, шо її нам довелося бачити в селі Рудня-Могилянська. не¬ 
далеко від містечка Ушоміра. також на Ватині, являє собою теж 
однокамерне спорудження зі стелею, але без самостійної стріхи, яку 
заступає спільна стріха з повіткою чи шопою. 

Двохкамерні хати трапляються на Україні дуже рідко, і власне 
кажучи. їх можна зустріти, як загально поширене житло, тільки 
в Закарпатській Україні і то. майже виключно на західньому схилі 
Карпатів. у Мармарошському та Бережському комітатах Угорщини, 
де нам довелося бачити їх у селах Золотареві (ОІубЛ'аІуа). Данилові 
(Зоїаїта), Лисичеві (Кока глею). Кушниці (Кияпіса). Стройні (Маї- 
пюз). то що. Найзвичайніший тип цих хат. що їх назверхній вигляд 
показано на табл. IX. мають два відділи: сіни та властиву хату, 
хоч трапляються й варіяції. Одна з таких варіацій, що ми її зна- 
ііигаи в Кушницях. являє собою хату, шо має вхід ггросто з ву¬ 
лиці. без сіней і складається з властивої хати та кліті, цеб-то комори 
з окремим входом, а друга варіація, що в ній сіни перетворились 
в хату (або. може, й з самого початку були нею в однокамерній фор¬ 
мі), являє собою вже кімнату на угорський зразок. Трапляються, 
звичайно, двохкамерні хати і скрізь на Україні, але виключно в 
Формі бідної або нескінченої будови, як наприклад хата на табл. 
IX. а, А звичайний, так би мовити, класичний тип української хати 
— трьохкамерний. що складається з сіней, з властігвої хати по один 
бік їх та з комори — по другий бік. 

Так би мовити нормальний розвиток цього плану, бо ж такий 
розвиток найчастіше трапляється. — це перетворення комори в 


*) Ми не можемо вбачати в цих словах німецьку зІиЬе. 



другий покій для перебування в ш,ому людей та виділення комори 
я плану хати й приміщення її у дворі. Ця зміна звичайно заходить 
у двох випадках: або коли жонатий син живе разом з батьками, 
або коли заможність господаря збільшується настільки, що він до¬ 
зволяє собі роокіш мати чисту половину, щоб приймати там гостей, 
то що. Дальша зміна цього плашу натягає в тому, що один, або на-' 
віть обидва покої переділюють перегородками, і хата поділяється 
при цьому на дві частини: хату й кімнату *)• 

За перегородку в таких випадках буває тшоді вузька та довга 
груба , що її камін проходить під зводом дверей та виходить в димар 
печі. ІІноді лерегорожують і сіни, задня частина їх перетворюється 
в кухню або в кімнату, що сполучається з двома сусідшши і тоді 
вже виходить дім на п’ять покоїв. Ця остання форма, що витворила¬ 
ся, як бачимо, шляхом правильної еволюції, яку було нам досип, 
легко спостерегти, становить найбільш розповсюджений на Україні 
тип домів духовенства, міщан та «полупанків». Але, повертаючись, 
до попередніх форм, ми повинні зазначити ще дві з них. Одна, що її 
ми бачили в селі Колонівці на Полтавщині, утворилась розвиненням 
плану трьохкамерної хати таким способом, іцо переділені були сіни 
та їх задню частину переробили на кухню, повернувши отвір печи 
до цієї кухні, а цілу піч залишивши в хаті; до комори, що була по¬ 
руч з сіньми прибудували додаток у формі критої галерійки. Друга 
форма, що трапляється на Кубані, являє собою розвиток двохкамер- 
ної хати, що стався таким способом, як і розвиток трьохкамерної, 
цеб-то переділенням сіней на сіни та кухню, а хати — на хату й 
кімнату. Ми мокли б навести ще кілька подібних одмін основного пла¬ 
ну української хати, що мають те. саме походження. Певна річ, що • 
всі подібні ускладнення основного плану української хати, разом з 
побільшенням КІЛЬКОСТІ! покоїв приводять і до побільшення числа 
вікон у хаті взагалі. Відділена частина сіней, а иноді й кімнатка, 
особливо невелика, має назву алькіра або ванькіра, а коли її при¬ 
будовано до сіней, то її звуть хижею чи хижкою. 

Коли, як ми бачимо, внутрішній план української хати, в усіх 
місцевостях та в усіх відмінах її. в суті своїй той самий, то ще в біль¬ 
шій мірі вражає в нііі одноманітність внутрішнього розпалоіу. До 
якої б української хати. — починаючи з західніх частин Курішиш 
та Вороніжчини і кінчаючи західніми схилами Карпатів, — ми б 
не заглянули, геть чисто скрізь знайдемо в ній те саме. Вхід до ха¬ 
ти— з сіней; коло самого входу, з одного боку піч у кутку, з другого 
— в другому кутку, або біля печи. — полиця чи мисник для по¬ 
суду, між піччю та так званою причільною , цеб-то вузькою стіною 
хати знаходиться піл. цеб-то дерев’яний поміст для спання, або ру¬ 
хоме ліжко; на так званому покуті, під образами, примішують стіл 1 , 
вздовж стін — лави ., а біля столу ослін, цеб-то рухома лавка: в кут¬ 
ку, між дверима та ніччю, кочерги (коцюби), у другому кутку, біля 


Н Можливо, що кімната, принаймні в де-яких (галицьких) місцевостях, 
могла повстати й з того, що нроруоовали двері до комірчини, де колись пере¬ 
ховували бульбу. 
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мисника — ярі зо і: з водою (і;о.'ш він не стоїть у сінях). ІЗа.ріяції 
цього (юзиологу річсіі у хаті, дуже нечисленні, трапляються там. де 
еволюція трьохкамерної хати пішла далі та полягають найбільше 
в тому, що заміоць полу чи ліжка біля печі приміщують мисник, -за 
місць лав з'являються тапчана, цсб то дерев’яні диванчики, або 
краще сказати. рухомі лавки зі спішками та з поруччями: иноді 
в хаті ставлять скрині, то що. На покуті, цеб-то в кутку між «при¬ 
чільним» та «покутнім» вікном, примішують богів або образи, цеб-то 
ікони, шо їх ставлять звичайно на поличку, яка маскує, кут. або на 
дві полички, що входять у нюго. Полички ці маніть назву божника 
і. як до змоги й сили артистичного таланту господаря, бувають при¬ 
крашені різбленимн оздобами, иноді дуже гарними. Перед образами 
вішають лампадку або голубка, шо зроблений з довгувато-круглого 
шматка тіста або навіть з великодного яйця, до якого прироблені 
зложені фалдочками розмальовані папірці, шо являють собою крила 



та хвіст: з тіста теж роблять шрсь подібне до головки. А самі образи 
обкладають яко мога старанно засушеними квітами: чорнобривцями, 
васильками, гвозбиками. барвінком, то що. головками маку та па¬ 
хучими травами. Над образами або під ними роблять також дуже 
часто драпіровку з рушника, який у цьому випадку також звуть 
божником, особлігво коли його зроблено е.пеціяльно для того, і ко¬ 
ли він крім вишиваних кінців, має ще вишивку й на одному з довгих 
країв. Саме тут. коло богів примішують звичайно і пляшечку з свя¬ 
ченою водою з Ордені, як ліки або охоронний засіб проти всякої 
напасти, страшну свічку, цеб-то свічку, що горіла підчас читання 
страстей. та якою викопчують хреста на верхніх одвірках, яку запа¬ 
люють підчас великої грози або коли хто-небудь вмірає. 

Мисник, судник або просто полиця. и:о має у лемків ще оригі¬ 
нальну назву іюдншір. являє собою поличку, або кілька патичок, 
що становлять щось подібне до відкритої шафки чи етажерки для 
посуду. Біля мисника ще иноді прироблюють до стіни ліжник, ма¬ 
леньку поличку з дірками куди застромлюють ложки: у бойків села 
Лавочної у назві цієї полички відчувається відгомін е.іав’янеької 
(та|Ч>вини: там звуть її жичник. цеб-то слмн’янськнИ лжичник. 

Лати та ослони в українській хати не являють собою нічого осо¬ 
бливо оригінального: це звичайні лавки або прироблені нерухомо 
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до стін, або рухомі, що стоять коло столу. А сам піл. крім особли¬ 
вої міцностн. відзначається ще иноді розкішними робленими оздо¬ 
бами. особливо у гуцулів (мал. 12). де нижня частина одночасно 
служить і за скриню. 

Ліжко або постіль оздоблена у них також. — а иноді й у бой¬ 
ків. — луже старанною різьбою. (Мал. 13). 



Крім того, у них не позбавлені особливого інтересу й де-які 
хитрі застосування що-до самого спорудження ліжка, які мають на 
оці блох та блощиць; вони полягають в тому, що ліжко роблять на 
дуже високих ніжках і дістатись до нього не всякий зможе, не під¬ 
ставивши що-небудь для того; або ліжко ставлять на два продовжених 
бруски, прироблені з одного боку до стіни, а з другого — до печи 
таким способом, шо ніжки зовсім не торкаються долівки. (Маж 14). 
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Мал. 14. 

Над ліжком чи полом підвішують на шнурах, що прикріплені 
до стелі, жердку, яка в гуцулів буває також вкрита вибагливими 
різбленпми оздобами, на неї вішають одежу. Так само над ліжком 
чи полом, або біля нього, підвішують, иноді цілком особливим спо¬ 
собом. колиску, для дитини: при цьому треба означити, що ця мебля 
па Україні ніколи не буває стояча, на ніжках, або на дугових під¬ 
ставках. а завше висяча. Иноді це просто дерев'яна рама з підвіше¬ 
ним до неї прямокутним полотняним мішком, а иноді це — луб’яний 
кошик з полотняним дном, або ще иноді дерев’яна, коробка, часом 
дуже гарної форми. 
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Скриня в українській етнографії тепер уже трохи відійшла від 
того. ЩО це слово означало у римлян (всгіпіиш). хоч сама річ існує 
іі досі на Україні під назвою бодпі. Гюдня — це невисока кадушка. 
(в'ю довбала, або складена з клепок та. обручів, з при.'ніженим до 
іьї верхом та з замком: вона, виключно служить дівчатам та жін¬ 
кам для переховування їхнього майна. А словом скриня звуть те¬ 
пер те. що римляне звали агеа; скриня буває досить велика, дере¬ 
в'яна (иноді обкована’). на Україні вона майже завше розмальована 
квітками або (найбільше у гуцулів) оздоблена різьбою. її часто 
ставлять на чотирьох невеликих коліс чатах, щоб легко пересувати 
місця на місце. Гуцульська скриня, що нагадує своєю формою 
щось подібне до саркофагу з двохсхильним верхом, одзначається 
крім оригінальних різблених оздоб, ще й тим. що в ній. як у рим¬ 
ській рухів, вздовж краю верха зроблений жолобчик. який покри¬ 
ває собою цілий край скрипі. 

До числа приналежностей хати належить також і пристосуван¬ 
ня'для освітлення хати. Найстаріший спосіб освітлення на Україні 
— не без сумніву лучина, уживання якої. — шо й тепер ще трап¬ 
ляється на півночі Волині й Мершігівщнни. — було поширене досить 
ьі.іеко на південь і заходило за Київ, майже до самих степів, а в 
V ст. (в час посольства Приска до Атілн) було це звичайне освітлен¬ 
ня у иридунайських слав’ян. Але на півдні України, мабуть, за. не 
менш старовинне треба- вважати й лойове освітлення, так званий 
каганець, що на очах автора цих рядків майже цілковито заник 
та якого місце заступила нафтова лямпа. Лучину (скалку) або про¬ 
сто застромляли в дірку в стіні або в навмисне для того заготов¬ 
лений печаток глини: в ньому иноді робили для скалок спеціальні 
дірки, випалюючи їх: а то ще запалювали скаляру в окремому при¬ 
ладі. який, здається, у Великороси був невідомий, так само, як ве¬ 
ликоруський «св’Ьтец» зовсім не був відомий на Україні. Це так 
званий світник. світич або світоч: це був плоді дерев’яний пень з 
поставленим на ньому черепком, куди вставляли скалку, а над пнем 
ставили вертикально видовбаний стовбур дерева, що проходив че¬ 
рез стелю та ітріху. утворюючи наче другий комін. як N 01 це ба¬ 
чили в селі Тур Ковельського повіту на Волині. Иноді скалку при¬ 
міщують на залізну решетину. підвішену до пірамідального отвору 
зложеного з дотри, димаря, шо таї; са.мо. як і в першому випадку 
проходить черех стріху, щоб виходив дим. Иноді за,місць цього ди¬ 
маря ставлять конус із полотна чн з лозп. що обмазаний всередині 
глиною, а верхньою своєю частиною прироблений до ви відлого ди¬ 
маря. В чистих, не чорних, а білених хатах середньої Волині скал¬ 
ка горить в спеніяльній пічурпі. зробленії! скраю ііе т пі. і дя пічур- 
ка має вихід для диму в піч або в димар. Подібні прилади нам дово¬ 
лі лось бачити на півночі та на північному заході Чернигівщтпг. в 
'•елі Покуль та іпі. Каганець являє гобою щось подібне до плошки: 
шгоді не просто черепок, а иноді — це таки плошка з підставкою, 
шо також зробленії з глини. Тз зменшенням вівчарства та з дешевою 
нафтою каганець уступив своє місце лямпі. часто без йшла- яка 
дає не менше чаду, ніж каганець, а світла навіть менше, але зате 
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не треба що-хвилі поправляти ґніт. Тому не дивно, що на півночі' 
України освітлення скалкою тримається ще іі досі: воно не тільки 
дає значно більше світла, але також і зогріває хату, а соснові тріски, 
особливо з коріння, поки що, можна збірагги дурно. Міщане, а 
особливо ремісники вживають уже свічки та нафтові лямпи, які, 
наприклад у чоботарів, приміщують в шкляніїі баньці, а в баньку 
наливають води: баньки ці занесені на Україну, мабуть, з Німеч¬ 
чини через Польщу. 

Тз надвірніх приналежностей житла — вигідки, цоб-то клозети, 
останніми часами починають з’являтися, коли не скрізь, то досить 
часто, особливо в Галичині, де культура, взагалі вища, ніж на пів¬ 
ночі. Там. де їх нема, ролю їх найчастіше грають приміщення для 
свиней. Погребицю, чи льох, споруджують на рівному місці у ви¬ 
гляді досить глибокої ями. що її пноді обшивають дошками і при¬ 
кривають зверху брусовим або з дошок плоским дахом, поверх якого 
насипають товсту верству землі та прикривають свіжим дерном; 
иноді заміець того роблять над льохом солом’яну двох схилу стріху. 
Вхід до льоху иноді роблять просто зверху, і в такому випадку це 
буде ляда, иеб-то дошка, яку можна піднімати і яка закриває со¬ 
бою чотирьохкутшій отвір: тоді до .льоху спускаються по драбині. 
А коли вхід роблять збоку, тоді вниз прокопують спуск, в кінці 
спуску роблять невеличкі сіни, що мають назву — шия. а потім 
уже двері льоху. У нерівних та глинистих місцевостях льохи ко¬ 
пають у схилах глинистих горбків, починаючи копати на рівні дво¬ 
ру: при тому, спочатку копають шию. а потім уже іі сам льох, і 
коли верства глини досить товста, то без стріхи, а з підпорами із 
стовпів та товстих дошок. Нарешті, в кожному дворі по змозі ста¬ 
раються мати іі колодязь (студню. кериицю). До криниці, коли вона 
вже викопана, спускають дерев’яний зруб: верхня частіша його, шо 
виступає над землею, має назву — цямрина. Для витягання води 
найчастіше споруджують журавель, а иноді біля криниця ставлять 
блок, або над криницею — колего. Але частіше, особливо, коли вода 
в ґрунті стоїть неглибоко, обмежуються простою криничкою, цеб-то 
ямою, що до неї вставляють иноді старе жлукто, гадовб або зви¬ 
чайне барило з вибитим дном. В цьому випадку воду беруть відром 
на мотузку, або на палиці з гаком. 

Огляд етнографічних особливостей української хаги примусив 
нас трохи вийти з окреслених раніше меж нашої прані, але. мабуть, 
ми не маємо жалкувати за не. бо це дає нам змогу прийти до де¬ 
яких загальних вістовків. Я усього сказаного вище можна бачити, 
здається з достатньою ясністю, що хоч і є місцеві варіації буді¬ 
вельного матеріялу. місцеві особливості архітектурних форм та об¬ 
міни в положенні хати супроти инншх будов, але етнографічний 
тип української хати відзначається видатною цільністю: в суті своїй 
він скрізь однаковий, маючи в собі такі загальні риси: чотирьох- 
схильна стріха, переважна трьохкамерність. однаковий скрізь план 
та цілком однаковий розполог рсереднні. як частин хати, так і хат¬ 
ніх річей, і. нарешті. — обмазування глиною та білення з-середини 
та з-зовні. Цими своїми типовими особливостями українська хата. 
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як уже ми зазначили, наближається до житла південних та захід- 
діх'слав’ян. о дана чаючись помітно від жчітла білорусів та поляків 
та в .дуже значній мірі од великоруських домів. Але далі виникає 
питання про походження української хати, і тут ми передусім зу- 
(»грічаємось з суперечністю, що з нею ми вже мали до діла в на¬ 
шому історичному огляді житла на Україні, та яка полягає в тому, 
що в більшій частині України хати будували, і тепер їх ще будують 
з глини та ріжних дрібних рослинних матеріалів, і тільки в північ¬ 
ній її частині та в горах Галичини хати будують з дерев'яних бру¬ 
сів: при тім. як археологічні, так і де-які історичні дані про Укра¬ 
їну говорять за хати з глини та хворосту, а літописи згадують тільки 
за хати з дерев’яних брусів. Які ж із цих хат можна вважати за 
старіші і. так мовити, прототипові? Або. лиши ми словами. —■ чи 
первісним житлом українського племени були спочатку напівпід- 
земні мазанки, що потім уже. прогресивно удосконалюючись, пере¬ 
творились. принаймні в північній смузі, у дерев’яні хати: чи на¬ 
впаки. — був це первісно, як і в фінських народів, зруб, що вийшов 
із землі і потім, через брак дерева на півночі, перетворився в ма¬ 
занку? Маючи в свому розпорядженні тільки викладені вище факти, 
нам тяжко висловитись категоричним способом, але все та тлі ми 
СХИЛЯЄМОСЯ скорше до першого припущення, найбільше тому. ІПО 
майже до самих північних меж України рублені дерев'яні хати об¬ 
мазані глиною та білені крейдою, чого ми не находимо ні в білору¬ 
сів. ні в Великоротії. А коли ми ще пригадаємо собі ту обставину, 
шо звичай білити своє житло, незалежно навіть од будівельного 
матеріалу, існує у всіх південних та західніх слав’ян. з винятком 
хіба поляків (та й то не скрізь), то треба припустити. іп|о звичай 
цей походить з глибокої слов’янської старовини. Звертаючись далі 
до тих сусідніх з слав’янами народів, у яких робили, а иноді роблять 
і тепер, житла з глини, потім на біло обмазуючи, то ми ще раз 
прийдемо до того самого впливу, шо за нього ми вже раз ізгаду- 
ва пі. а саме — до впливу іранського. У найближчих до нас гео¬ 
графічно племен іранського походження, що перебували колись в 
межах сучасної південної України. — у черкесів. — ми зустрічаємо 
саклі, що дуже. — і своєю <|юрмою і способом будування та традицій¬ 
ним біленням їх. — нагадують українські хати. Все це. правда, не дає 
ще нам права вважати питання про походження української хати 
за розв’язане, але примушує нас думати, шо розвязуючн його, кон¬ 
че треба звернути нашу увагу в бік саме іранських впливів. 

4) Холодні надвірні будови. Що-до матері ялу та спо¬ 
собі в будування иадвірніх господарських будов, то вони, зрозуміла 
річ. взагалі мало в чому відріжняються від хат. неб-то. ина.кше 
сказавши, там де хати земляні чи турлучні. там і господарські бу- 
дошг роблять з того самого матері ялу: де хати всі дерев’яні, руб¬ 
лені. там і господарські будинки ставлять з дерева. Але в перехо¬ 
довій смузі існують пЧо-ло цього цікаві градації. Таїк на півночі 
Полтавщини та на південній Чернигівишні господарські будинки 
ставлять майже завше з ліски, тільки в де-яких випадках обма¬ 
зуючи її глиною, навіть і там. де вже починаються хати в-зруб (табл. 
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IX, 9). Те саме бачимо в середній частині Київщини, на Поділлю 
та майже скрізь на Галицькій рівнині. Явище це залежить, явна 
річ. передусім од причин чисто економічних, але разом і з тим до 
певної міри може бути це іі відгомін загального ходу еволюції житла, 
бо ж удосконалення хати, безперечно, не зразу веде за собою й по¬ 
ліпшення господарських будов, що сд того, яке економічне стано¬ 
вище господаря, можуть довго ще затримувати овій примітивний 
тип. Однак, серед господарських будинків є іі такі, що їх удоскона¬ 
лення починаються ішоді раніше, ніж удосконалення хати, принай¬ 
мні шо-до матеріалу. Це найбільше — комора та клуня. 

Комора (шпіхлір на Правобережжі). Поки комора знаходиться 
при хаті, ЇЇ ставлять з того самого матеріялу. що й хату, і вона 
відзначається од хати тільки відсутністю вікон та печи; коли хата 
дерев’яна, то комору иноді не білять, досить рідко теж при дерев’я¬ 
ній хаті комора буває плетена. А коли комору відокремлюють од 
хати, то дбають за те. щоб поставити її якнайміцнішу та безпечну 
від пожежі. Тому дуже часто можна бачити хату-мазанку. а при ній 
у дворі, або частіше в садку, знаходиться дерев’яна, в зруб, комора, 
що вкрита иноді й залізом. В якому б вигляді комора не була, — 
при хаті, чи окремо. — вона завше являє собою однокамерну будову, 
найчастіше зі стелею, невідмінно з підлогою, що по змозі підви¬ 
щена над рівнем ґрунту, та цілком закриту, цеб-то. в ній немає на¬ 
віть вікон, кошт не рахувати маленького (без шкла) отвору, що 
звичайно знаходиться досить високо, майже під стелею. Особливий 
рід комори являє собою гтебка. шо про неї сказано вище. 

Клуня (стодола.. боіще). Під цими назвами на Україні відомі 
холодні будови, шо безпосередньо призначені для молочення збіжжя. 
Раніше, цеб-то принаймні в кінні XVIII. чи на початку XIX сто¬ 
ліття. на Полтавщині, а тепер на Катеринославщині. на Херсон¬ 
щині та ще далі на південь, молотили та молотять майже тільки 
на току, цеб-то утрамбованій площині під гатим небом, а під назвою 
клуні існують будови для переховування полови, які й мають иноді 
назву половників (болгарське плКвникт.. сербське ттлевникн!. ІІГо-до 
місцевостей далі на південь, то там клуня передусім, служить для 
молочення, а потім ще й для переховування незмолочених снопів 
до обмолоту. Як до місцевості, то клуні бувають чи на сохах, чи 
рублені: в пертому випадку їх ставлять з очерету, як. наприклад 
на Кубані, подекуди на Полтавщині та на південному Поділлю, або 
з ліски (на Полтавщині та на Київщині!, обмазуючи їх глиною з 
кізяком (табл. ТХ. Ш. На півдні Чернигівішші. на Київщині та в 
південній частині Волині клуні також ставлять з ліски, але не 
обмазують їх глиною (табл. IX. §!: нарешті, на. півночі Волині та на 
Чернпгівпшшт. а також і в Галичині, клуні за.вше рублені, при тому 
на північному заході Черннгівшнни трапляються також і клуні гао- 
стпкутної форми, які нігде більше на Україні невідомі, але досить 
звичайні на Білорусі. Спосіб будування клунь на сохах має в собі ба¬ 
гато спільного з аналогічним способом будування хат. Вбітватот в зем¬ 
лю чотсгрі сохи по кутах, чотпрі в тих місцях (по дві в кожному!, де 
мають бути ворота, та ще дві дуже високі сохи, щоб підтримувати 
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гребінь стріхи. На ці сохи (з нинятком. явна річ. двох високих') 
кладуть ощеп. а потім між сохами, де мають бути стіни, вбшвають 
відповідні заввишки кілки, що одним кінцем входять в землю, а 
другим в ощеп: кілки обнизують очеретом або обплітають хворо¬ 
стом. а иноді іі обмазують зверху глиною. Від ощепу до продовж¬ 
ної балки, що лежить на двох вищих сохах, кладуть крокви, зни¬ 
зані поперечними бантинами та покривають все соломою. І’ублені 
клуні ставлять таким самим способом, з тою тільки ріжницею. що 
для « тій сох не вбивають, а бруси кладуть у араб. На стріху дуже 
часто кладуть старе колесо, щоб на ньому вили гніздо бусли, — 
вважають, що це охороняє од пожежі. Цікаво зазначити, що в клу¬ 
нях північної половини України та в Галичині стріхи ставлять да¬ 
леко меншого розміру, ніж у південній Україні: при тому, на Пол¬ 
тавщині. а особливо на Катеринославшині. на Херсонщині та на 
Кубані, стіни клуні бувають заввишки хіба якийсь аршин, а решту 
будови становить тільки висока стріха. 

У тісному звязку з клунею знаходиться песть, що трапляється 
тільки на півночі України, переважно на Чернигівщині. ЇЇого ста¬ 
влять або окремо в особливій бу шві. або в.серсднні клуні, як це нам 
довелось бачити в селі Псаровці Кролевецького повіту. Осеть скла¬ 
дається з печи, звичайно підземної, та з рубленої однокамерної бу¬ 
дови. шо стоїть над піччю і куди складають снопи: для подавання 
снопів у передній стінці буває невеличке віконце. 

Ми не можемо довго спинятися на приміщеннях для скотини: 
кпіиарах, станах, хлівах, вагонах, повітках, то що. які в своїх особли¬ 
востях. що залежать переважно від будівельного матеріялу та під¬ 
лягають тим самим умовам, що й хати. На півдні ці будови бувають 
земляні чи очеріетяні. в середній смузі майже скрізь — плетені з 
лозі або з хворосту, на півночі — складені з брусів. Хліви з глини 
обмазують рідко, особливо ті. ш|о призначені для корів та овець. 
Иноді їх ставлять з подвійної ліски, набиваючи в проміжжн між 
лісками кізяку з землею. Таку подвійну ліску звуть загатою. Ви¬ 
няток що-до матеріялу являє собою тільки гаж. цеб-то хлів для 
свиней, шо їх відгодовують: еаж завше ставлять дерев’яний, у зруб. 
Ми даємо тут с]ютографію. яка демонструє, між шипим, оригінальне 
спорудження, таї; звану ляді/, цеб-то дверці, що підіймаються, до¬ 
зволяючи засипати худобі нашу, не відчиняючи для того дверей 
(табл. VI. с). А звичайно приміщення для безрогих, як звуть у 
Галичині ввічливо свиней, ставлять просто з ліски, часто з вихо¬ 
дом просто на вулицю. Велику птицю, як гусей, качок, тримають 
найчастіше в хлівах, а для курей ставлять окремі курники. або три¬ 
мають їх під стріхою в сінях, особливо коли сіни маніть стелю. В 
Бесарабії, однак, і кури, і навіть индики ночують майже завше на 
деревах. Для голубів ставлять окремі голубники на високому стовпі 
або під гребінем стріхи: иноді також вішають для них під стріхою 
плетені з соломи гнізда, які теж звуть голубниками. На]>епіті. до 
кожного .твору конче належать ріжного роду повітки, цеб-то над- 
вісн. відкриті, чи закриті, в яких працюють за негоди, куди скла¬ 
дають дрова, сіно, то пно: сюди тон; належать возовні, де ставлять 



плуги, борони, вози, сани, то що; замісць них у бойків роблять над- 
віои, прибудовані до самої хати та які звуться колеиті. ' 

Огорожа двору чи обійсця — предмет особливої старанностиі 
українських господарів, що. мабуть, має звязок з західньо-європей-’ 
ським значінням огорожі, як символу власности: іщм Україна від¬ 
значається од Великороси, де двори дуже часто зовсім не мають ого¬ 
рожі. — можливо, також у звязку з пануючим там так званим 
«общинним» ладом. Відсутність огорожі в українського селянина —. 
це ознака отетатньої розпусти та недбальства у господа,рстві. Спо¬ 
сіб та характер огорожі, звичайно, також залежить од місцевих 
умов. Найзвичайніша огорожа в середній смузі Україні — це ліса. 
майже завше горизонтальна, і тільки дуже рідко вертикальна чи: 
скісна. Па півдні, через брак хворосту, ставлять иноді огорожу з 
очерету, а иноді просто обкопують обійсця ровом, а на схилі, шц 
його становить викидана з рову земля, масажують терен чи якусь, 
иншу колючу рослину. В де-яких місцевостях, де багато каміння, 
а дерева немає, як наприклад на Катери,нославщині. ставлять ого¬ 
рожу з шматків плитняку т ги ішшого сланню, складаючи його без 
цементу, а в лісових місцевостях — ставлять або баркани з дощок,, 
або частоколи, а то ще обводять садибу огорожею з горизонтально 
покладених довгих жердин, як наприклад у гуцулів (Табл. IX, аї; 
така, сама огорожа, трапляється де-не-де й на Волині, а у бойків ці 
жердини рубають на шматки та вбивають їх в землю, або верти¬ 
кально. або під кутом, а иноді іі звязують їх невеличкою лііеою. В 
огорожі, явна річ. ставлять ворота, а иноді й двоє воріт. Найчастіше 
це просто ґратчасті ворота з дерев’яних брусів: па Волині їх часто 
підвішують до тил яки. що йде од дерева під прямим кутом, і таким 
способом вони бувають з одного шматка, з вертикальним круготоч- 
ним бруском. Ияоді ворота роблять с дощок, з більш-менш вибагли¬ 
вими вирізами, иноді над ними спорулжують цілий надвіс: в ста¬ 
ровинних козацьких садибах ці ворота. або краще сказати брами 
мали цілком монументальний вигляд, як це можна бачити, напри¬ 
клад. на. відомому малюнку брами Лизогубової садиби в «Живо- 
писной Украйні',» небіжчика Льва Жемчужшікова. До певної міри, 
коли не монумрптальний. то дуже, тяжкий вигляд мають бра,ми в 
де-яких садибах на Угорській Україні: в селі Золотареві нам. напри¬ 
клад. довелося зарисувати браму, що в ній зверху була ціла де¬ 
ревина. а масивний нижній кінець її давав противагу, і цр дозволяло 
відчиняти цю занадто тяжку браму без особливого зуслля. 

5) Громадські спорудження. В’їзд до села також 
має свою браму, коли не в буквальному розумінні цього слова, то. 
принаймні, у вигляді куріня чи будки де живе сторож, найчастіше 
якийсь старий чоловік. — царпіппііі дід. бо ж в’їзд до українського 
сала звичайно звуть царииою. Це слово (де-хто виводить його з 
румунського їата-їеїта. а в сербській мові це слово означає митну 
заставу) поширене по цілій Україні та означає не тільки в’їзд до 
села, але й шматок землі, засіяний та огорожений. а иноді також і 
вигои, цеб-то сільську плоту. Часто в’їзд до села звуть і те коло¬ 
воротом або поворотом, хоч в’їзд не має ?, собі нічого, що втптравду- 
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ва до о цю назву, бо тільки зрідка там буває справжній колово¬ 
рот, цеб-то ворота в формі щита, що крутяться навколо своєї ко¬ 
роткої віси. А звичайно в’їзд до села або не загороженнй нічим, або 
заставлений просто лісок.) з воротами та з будкою для діда. 

Центр села часто являє собою вигой, цеб-то сільську площу, на 
я кій найчастіше знаходяться: зборня, одна-дві крамниці, корчма чи 
шинок, який заступила було так звана «монополія», школа і на¬ 
решті церква з домом для .причту. — попівством чи плебанісю. то 
що. Раніше коло кожної церкви був іи:е шпиталь, де жили старі 
люде на кошт «громади»; ці шпиталі, як і всі згадані вище будин¬ 
ки. крім, звичайно, церкви, були подібні до звичайних хат. і коли 
відзначалися од них, то хіба, що своєю величиною та нким-небудь 
ґанком. Тепер їх заступили вже будови новішого типу, цеб-то в суті 
такого самого, але під залізшім дахом, з великими вікнами з ґан¬ 
ком. то що. Зборню завше ставлять ґанком на плоту або на вулицю, 
крамниці иноді вже бувають збудовані з цегли під залізним дахом, 
але иноді переховують Ще і світі первісний тип. Найбільші зміни, 
явна річ. 'Сталися з корчмами, що тепер майже цілком зникли, або 
перетворились у заїзди: підлягли змінам також і ніколи, що для них 
майже скрізь поставлено нові будинки. 

ні Церкви. Церкви були, та й тепер є предметом найиильні- 
шого піклування та до певної міри й суспільного самолюбства кож¬ 
ної української громади. Ця обставина, вкупі з браком на старо¬ 
винній Україні матеріалу та майстрів для будування з каменю чи 
цег пі спричинилась до витворення оригінальної української цер¬ 
ковної архітектури, виключно дерев’яної. Обмежуючись у цьому 
нарисі тільки етнографічними даними, ми не будемо говорити тут 
про чисто мистецький та архітектурний бік церковних будов, що їх 
оглпд дамо даті в главі про українське мистецтво, а торкнемося 
найбільше тільки форми церков у ріжіннх місцевостях України. 
Ко ги ми почнемо свій огляд з найстарішого політичного та куль¬ 
турного центру України з Київа. то тут ми знаходимо передусім 
два найстаріших тайн мурованої церкви, без сумніву запозичені з 
Візантії: многобанну базиліку та п’ятибаиний храм з планом у фор¬ 
мі хреста. Перша з цих форм, виявлена у вславленому Софійському 
Соборі, з причин цілком зрозумілих, зовсім не викликала дерев’я¬ 
ного натюдоблення: друга —виявлена в церкві Спаса на Берестові, 
навпаки — дужр поширена у вигляді як мурованих так і дерев’я¬ 
них церковних будов. Цю останню форму, яка відзначається од так 
само п’ятпбанних великоруських церков тим. що в ній бічні бані 
розволожені хрестом, а не чотирьохкутником. — ми знаходимо в 
старовинних мурованих церквах Чернигова. Ніжина, то що. а та¬ 
кож’ у таких самих старовинних церквах на Лівобережжі — па 
Чернигівпиші. Полтавщині» Харківщині та на Катерннославішіїїі. 
а і і а Правобережжю — тільки на півдні Київщини та Поділля. Далі, 
той самий тип хрестової у плані церкви ми зустрічаємо на. галиць¬ 
кому Поділлю, звідки він переходить на Покуття та, на Гуцулі,тщшу. 
відзначаючись од східиього типу вже неповним розвитком бічних 
бань. Що їх заступають, при п’нтпзрубностн самої церкви, навіть 



иноді маленькі вежі, а то іі просто хрести: повний розвиток тут має 
тільки центральна баня. Але рівночасно з таким спрощенням п’ятв- 
банної церкви на Правобережжю. на Лівобережжю, де розвинулось 
самостійне політичне життя України, ми знаходимо й її ускладнення 
кутовими прибудовами зі збільшенням числа бань до дев’яти, як це 
можна бачити на. елаветньому Новомосковському соборі. 

Теж на Лівобережжі, на Київщині, на Поділлі та в нівдеиніц 
Галичині, одночасно з п’яти зрубними та н'ятибанннми церквами зу- 
стрічаємо й церкви трьохзрубні та трьохбанні. які на. півночі Київ¬ 
щини. на Волині та майже в цілій Галичині вже цілком домінують. 
В них ми зустрічаємо також певні уігрощічшн. шо також полягають 
у зменшенні і майже в повній атрофії ехідньої та західньої бань, 
так що церква заміець трьохбанної являє собою тільки однобанну: 
зустрічаємо також і ускладнення, шо стосується, .правда., не до 
числа бань, а до їх форми: воно полягає найчастіше у збільшенні 
на кожній з них числа стріх, і цс надає їм .дуже оригінальний, наче 
навіть трохи буддійський характер. Ця остання <)к>рма найчастіше 
трапляється у бойків., досягаючи тут свого найвищого розвитку. 
Своєрідну варіацію трьохбанної церкви являють собою церкви у 
лемків: у них західна баня розвинулась у дзвіницю. роз|копаючись 
вшру, і тому найвищою банею стає вже не центральна баня (як 
скрізь на Україні), а східня. і бані йдуть одна за одною, ступнево 
знижуючись до ехідньої — вівтарної, найнижчої. Ця лемківська 
форма, шо витворилась під наявним впливом словацько-чеської цер¬ 
ковної архітектури, без сумніву розвинулася з тршхбанної. і дока¬ 
зом цього служить існування у лемків дуже старовинних церков, 
в яких середня баня зосталась вища за західню. шо перетворена, вже 
в дзвіницю: такого роду приклад нам довелося бачити в селі Дов¬ 
жині в східній Галичині. Найхарактерніша риса українських п’яти- 
банннх церков — не їх стремління вгору, і це .надає їм легкі стріль- 
часті форми на відповідно невеликій основі. До пеївної міри ця 
риса помітна і в трьохбанних церквах, як наприклад, в церкві св. 
Миколи Чудотворця в Овручі, уже разібраяій: але там ця риса знал- 
но послаблюється тенденцією трохи поширити основу церкви, до¬ 
даючи до неї опасання. — легку та. низеньку галерійку. що йде 
навколо церкви. Це опасання, шо надає західнію-українським церк¬ 
вам собливо оригінальний характер, стало також постійною власти¬ 
вістю і галицьких трьохбанних церков, з тою тільки ріжницею, що 
там опасання тримається не на стовпчиках чи дерев’яних арках, які 
нанодоблюють муровані, а на виступах брусів зруба на кутах, шо 
ступнево скорочуються. Отже, опасання тоді виходить висяче, що, 
разом з банями, зложеними з численних виступів, надає перші ще 
більше подібности до будійських будов. 

Говорити про походження та розвиток української церковної 
архітектури при сучасному пані нашого знання, явна річ. дуже 
тяжко. Ч одного боку, існування переходових форм од простої одно- 
банної каплички до однобанної. а потім і трьохбанної церкви, та 
цілком припустиме теоретично перетворення трьохбанної церкви, 



цілії хом додавання двох (північної та південної) бань, у церкву 
ц'ятпоаінну. — все це. здавалось би, дає підставу для припущення, 
що складніші форми українських церков розвинулись в не таких 
складних, простіших форм. Але, з другого Соку, відомий факт, що 
церковна архітектура була занесена до нас разом із христіянством. 
та безперечні, здається, докази того, що п’ятибанні церкви у нас 
були наподоблення мурованих в хрестовим планом, — один з 
цих доказів можна бачити і в тому, що бані на п’ятнбаяних 
церквах на Україні виводяться завше з брусів та являють 
собою зруби до самою верху. — все це дозволяє, базуючись 
на тих самих згаданих вище переходових формах, прийти і до 
цілком протилежного припущення про можливий розвиток усіх 
українських церков із церков хрестових, п'ятибальних, через послі¬ 
довне їх упрощення. (Летальне припущення здається нам тепер при¬ 
родніше і ніби має за собою більше історичних підстав. Бо ж на 
Україні, що мусіла ціле своє історичне життя що-хвилі одс-тою- 
вати свою релігійну самостійність, церковна архітектура мусіла та¬ 
кож залишатися чистіша, ліпше охоронена від сторонніх впливів, 
а в Великоросі! (не кажучи вже про Польщу, що здавна підлягла 
західньо-євроиейським впливам), де боротьби за національну церкву 
зовсім не було, помітно далеко більше західніх (скандинавських), 
а особливо, ехідніх впливів. 

В церквами на Україні, як і в ииших країнах, тісно звязані п 
кладовища, що раніше звичайно й були коло церков, а в Галичині 
дуже часто знаходяться кало них і тепер. З нагляду етнографії 
вони найцікавіші для нас своїми намогильними спорудженнями що 
їх звичайно становить невеликий насип, що примушує думати про 
насини на колишніх могилах, та поставлений коло нагину хрест. 
Насини, більші чи менші, існують по цілііі Україні: у бойків та гу¬ 
цулів вони дуже незначні, а в ииших місцевостях бувають і \-2 метра 
заввишки, а то й вищі. Що-до хрестів, то тут помічаємо дуже ве¬ 
лику ріжіноманітність. У бойків східньої Галичини хрестів иводі 
навіть зовсім не ставлять, а на могилах часто можна знаііти по¬ 
рожні горшки, за які одні нам казали, що ь них ставлять воду для 
небіжчиків, а инші — що це останки похоронної тризни. В ннших 
місцевостях, заселених також бойками, як наприклад, у селі Плав’є. 
намогильні хрести дуже прості й одзначаються незвичайно малими 
розмірами. Навпаки. — як на Волині, так і в Галичині хрести до¬ 
сягають величезних розмірів, особливо заввишки. У місцевостях, не 
дуже багатих на дерево, намогильні хрести роблять з двох збитих 
під прямим кутом брусків: а в ииших місцевостях, де більше лісу, 
їх вирубують з цілої деревини, як наприклад, на великому цвинтарі в 
селі Холопкові Глухівського повіту на Чершггівіщлп. в селі Андре- 
євичах Новгород-Волинсвкого повіту на Ватині. Звичайно хрести 
відзначаються простотою, і єдину їх оздобу становлять дві дощеч¬ 
ки. прибиті на кштатт маленького дашка, щоб по ньому спливала 
Дощова, вода: ииоді хрестам надають ви бастині щу форму, випилюють 
на кінцях ріжиі орнаментальні мотиви. Що-до цього, то найбільшого 
багацтва та ріжноманітногти досягають гуцульські цвинтарі, де ча- 
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сом тяжко знайти ,ща хрости цілком однакової форми; родичі небіж¬ 
чиків наявно дбають, щоб випередити один одного в оригінальности 
та багацтві орнаментації. Крім дерев'яних, ставили раніш, та й те¬ 
пер часом отам ять, кам’яні хрести та на,могильні плити, часто вко¬ 
пуючи їх вертикально, як це ми бачимо на старовинних козацьких 
могилах, а яких особливо відзначається одна на цвинтарі старо¬ 
винної церкви в місті Катерияодарі. Дуже цікавий також звичай 
оздоблювати могили козаків, а в після-козацькі чаюй іі просто вмер¬ 
лих парубків невеличкими короговками. У станиці Іініцестебліев- 
ській на Кубані, на хрести прибивають цілі банти чи кокарди з, 
білих стрічок. На великій Україні на кладовищах часто бувають 
каплиці, а в Галичині крім того завше ще ставлять трупарні, для ; 
незнаних мерців, що мусять чекати на слідство чи анатомування. 

Наприкінці можна було б сказати ще кілька слів за нридорожУ 
ні хрести, чи хвигури. шр їх рубати так старанно взялася в оо-х ро¬ 
ках адміністрація «Швдеішо-Західнього Краю», за комеморатиші 
хрести в Галичині на пам’ять про звільнення селян од панщини в 
і Ь4Ь році, що їх і собі дуже старанно нищив польський уряд цієї 
провінції, за хрести при в’їзді до села, що охороняли населення від 
чуми та холери, за хрести на місцях вбивства. — але яро всі ці 
спорудження скажемо в других розділах цього видання, а особливо 
в розділі, що його присвячено народньому мистецтву. 


9. Одежа 1 ). 

Житло, що його иноді звуть спільною одежею дія цілої групи, 
людей, вже салиш характером своїм розраховане на довге існування, 
а тому иноді переживав не одне, а цілий ряд людських поколінь. 
Зовсім щось шшіе. що-до цього я втяв собою одежа, бо ж її роблять 
з матеріалу незрівняно не такого міцного, і вона рідко існує кілька 
літ; і вона сама, і її форми та навіть матеріал зміняються відпо¬ 
відно дуже часто і зникають иноді без сліду. Ще дуже недавно на-. 


‘) Крім вказаних вище творів Лриетпаа. ІЧп.іьмана. Бантиша-КаменьскогОі 
Шафонськаго. див. Сашіаитогл,. Опираній етаринних-ь русскихт, утварей, одеждн,. 
оружія и пр.. СПБ.. імш: Ч ц(іпнск\іі. Труди Яксн. т. VII, стр. 412—433; Познач-' 
сіпіі. Б. ('. Одежда мллороееогл, (Труди XI! Археол. Ст>Т>зда вт> ХарьковД, 
Москва. Нн>5): Лфпнпсясвь-Ч цжбннскііі. Бить маторусскаго крестьяішна ( В Дог¬ 
ми ігь Ими. Р. Гспгр. Огпц.. XIII. Того самого автора. Собр. соч. т. VII, СПБ., 

іміЗ: Байснко. етиографичегкіїі очеркд, народнаго бита Екатериносл. Края, Ека- 
гсринослав. нній: О оігЬіон'нісі Ьнканг — ГЬіогу Роївсе еіс. \\’аг8 г /,а«’а, 
ічзо; Го.ювацкііі Як., б народний одеждТ. н убранствД русинові, илп русских* 
ид. Галичині-, и сДв.-вост. Венгрін. СПБ., 1470; Того самого автора. 0 костюмах* 
или нарпдномт. убранствД русиновт,. гор. Петроградг, 1868; 2іЬгі С., Нерпу кгоіе 
и гспіісії се^кусії. Ргагс. ім»2. (вка-з. ііо[ііші. чужа література). Дуже цікавив 
матеріал для історії українського костюму знаходимо в малюнках (акварель¬ 
них) рукопису ;іс-.ія-Ф.іііа. — три частини цього рукопису знаходяться в біблі¬ 
отеках Київської Духовної Академії. Музею Тарновського в Чернигові та Е. 0. 
Музею Іми. Олександра III в Петербурзі. Ми могли користатися тільки остан¬ 
ньою частішою. 
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ціональні костюми вважали за щось дуже стале, за одну з форм 
виявлення народньої індивідуальности. вбачали в них одну з на¬ 
ціональних «святощів». Новіші успіхи порівнюючої етнографії при¬ 
мушують дуже сильно розчаруватись що-до цих ілюзій, доводячи 
і кожним днем все певніше, що так звані «національні» костюми 
зовсім не такі національні і не такі -сталі, як це думали раніше, а як¬ 
раз являють собою пережитки старих мод, запозичення, то-що, які 
.міняються дуже часто, залежачи не -стільки від географічних та 
етнічних умов, скільки од соціальних. 

Про одежу доісторичного населення сучасної України нам ві¬ 
домо поки що дуже мало. Шкрібки. костяні шила та голки палеолі- 
іичної доби доводять, що вже в ті часи одежу робили з звіриних 
шкур, зшиваючи їх, а тим самим надаючи їм вигіднішу форму. 
V неолітичну добу до цього матеріалу додано ще инішгіі. — ро¬ 
слинні волокна, що для їх оброблення, коли судити по знайдених 
пряслицях, вживані веретена, а мабуть також і первісний ткаць¬ 
кий станок, од якого збереглись тільки самі глиняні вагівнички. 
На це вказують останки грубих тканин, не тільки вовняних, але й 
рослинних, що їх знаходять у могилах, особливо в пізніших з них. 
Знаходження ґудзиків, пряжок, фібул, то що. з доби металів вказу- 
і< іть на те, що в ті часи одяг був уже досить складний, що існувало 
вже шкуратяне взуття та ріжного роду метальові оздоби. Про одежу 
початків історичного часу, цеб-то VIII—IX ст. маємо надто мало 
відомостей. Малюнки, що дійшли до нас. дуже нечисленні, дають 
де-яке уявлііішя про одежу вояків та князів, — не місцевого по¬ 
ходження: на найвідомішому з цих малюнків. — в Ізборніку Свято¬ 
слава, ми помічаємо, властиво, тільки дві-три національні ознаки, 
які переховались і до нашого часу: шапку у князів, біле головне 
вкриття у княгині та, можливо, кольорові чоботи у неї та в ин 
ших осіб... Що-до одежі народньої маси за тих часів, то про це майже 
цілком бракує відомостей. Те, що можна витягти з літописів, при¬ 
мушує думати, що. принаймні, вищі стани носили вже сорочки, гачі 
та ногавиці, -суконні свити: як зверхню одежу. — корзно. на голові 
— в’язані або плетеш «клобуки», а на ногах — « черева » або чобо¬ 
ти. Що-до одежі простого народу, то вона складалася, мабуть, з тих 
самих річей, тільки, звичайно, простіших: з сорочки та гачів. мож 
диво, свити та « кожюха », як зверхньої одежі, з черевиків та посто¬ 
лів (личниць) і «клобука». Про одежу литовської доби. — до козаць¬ 
ких часів. — відомостей також немає, хоч їх безперечно можна 
■ найти. старанно розробивши, що-до цього, історичні матеріали, 
ісобливо акти, то що: та, на жаль, цього досі не зроблено. Далі, 
що-до одежі козацьких часів, то Рігельман. а за ним Бантиш-Ка- 
менський та Арандаренко говорять цілком певно, що одежу україн¬ 
ці «запозичили від поляків та черкесів». На жаль, ні один з цих 
авторів не розвинув далі висловленої ним думки, яка. маючи на оці 
багато фактів, що ми їх уже зазначили, є дуже цікава. Розглядаю¬ 
чи малюнки старовинної української одежі, долучені до «Літопис¬ 
ного Оповідання» Рігельмана. що їх зробив для нього «один украї¬ 
нець. що утримувався за якісь переступи закону у фортеці св. 
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Дмитра, був з сусіднього з маєтком автора села та походив до чого 
ще й з духовного стану», — та порівнюючи ці малюнки з великою 
кількістю історичних портретів, що зібрані вже в українських му¬ 
зеях. ми можемо прийти до висновку, що коли в другій половині 
XVIII століття костюм козацької старшини і був дуже подібний до 
польського, то разом із тим цей костюм, як і костюм сільського на¬ 
селення України, мав дуже багато спільного і з де-якнмн відомими 
нам каївказськпми костюмами, ирнближио тої самої епохи. Черкеска 
та бешмет кабардинця у відомий книжці Георгі (мал. .31 та 32) ду¬ 
же нагачують український костюм, а зверхня одежа вірмена (мал. 
Ь7) цілком подібна до польсько-українського жупана та кунтуша. 
До питання про цю подібність ми ще вернемося далі, а тепер по- 
вернімся до деталів костюму козацьких часів. 

На малюнках Рігельмана, які являють гетьмана та полков¬ 
ника. ці особи показані вдягнені поверх жупанів у шуби без рукавів 
або в киреї, що три маніться на плечах тільки аграфами. Жупани 
шили з дуже дорогої штофної чи парчевої тканини, і були вони 
дуже довгі, доходили майже до щиколоток, «окатішії український 
шляхтич» то «ппеарь» змальовані в простіших, однобарвних теж 
дуже довгих жупанах та в кунтушах. — зверхній одежі з прорі¬ 
заними та відкинутими назад рукавами. У «міщанина», а тим біль¬ 
ше у «посіїолітого козака» нема вже й кунтуша, а здмісць нього 
з'являється свита, вдягнена поверх жупана з тоншого сукна або з 
легенької тканини. Крон цієї свити дуже нагадує сучасні свити, 
особливо на Правобережжі. Нарешті, костюм мужика, етановтять 
тільки сорочка, штани та пополи, і він ні в чому не відзначається 
від сучасного, особливо від степового. Жіночі костюми тієї епохи, 
судячи по тих самих джерелах, були значно ближчі до пізніших, 
навіть у жінок вищих етанів. На «знатних українських напіях», 
змальованих у Рігельмана. знаходимо характеристичну для цілого 
глав’янотва українську «намітку», або замісць неї шапочку. — «ко¬ 
раблик». що так само, як і намітка, дожила н до наших часів: далі, 
помічаємо коралі, «дукачі . * капоту» з фулра. розетьобнулу спереду, 
яку тільки часом заступає кунтуш з прорізаними рукавами. . Інше 
на кількох малюнках під цією одежою знаходимо європейську сукню 
з зашнурованим корсетом, а на шшшх видко тільки вишиті со¬ 
рочки. пояси, плахти та кольорові чобітки й черевики. Що-до ко¬ 
стюмів жінок сільського населення, то вони були цілком такі самі, 
як і тепер, з винятком хіба корсетки, якої не видко ні на одному 
з розгляданпх нами малюнків. 

Все викладене виш* 1 у всякім разі показує, що згадана одежа 
безперечно підлягала значним змінам під впливом, як східніх. так і 
західніч сусідів України, і це відбилося на назвах сливе всіх річей 
вкраїнської одежі, шо майже цілком запозичені у сусідніх народів. 
< >оь ці назви: сорочка, кошуля. штани, ,чічі. очкур. жилетка, ж у- 
кап. кунтуш. сар()ак. чекмінь. чемерка. кобеняк. ба'нбирик. корсетка, 
юпка, анбирик. капота, шушун. леіібик. мапта. панчохи. пантофлі, 
сап’янці, чоботи, каптур, капелюх, шапка, брилі,, то що. Нам .дуже 



їяжко простежити ці видиви в загальному нарисі 1 ); тому ми под- 
Гі,-!КМО. щоб підкреслити їх. описуючи ріж.ні роди одежі. 

Цеп опис ми почнемо не З чоловічого одягу, як не звичайно 
робиться, а ■і жіночого, що. як відомо, переховав у собі значно біль¬ 
ше архаїчних елементів, які походять ще з тої доби, коли жіноча 
одежа не відзначалась іще так од чоловічої, як тепер. З тої самої 
причини ми будемо розглядати частини одежі, починаючи не з 
білизни, а я оздоб та зверхньої одежі, що старіша за нижчий, полот¬ 
нину: при цьому ми звернемо особливу увагу' на одежу спільну для 
жінок і для чоловіків. Це поможе нам подивитись на українську 
• межу з боку її послідовного розвитку та диференціації під впливом 
шкільних причин. 


А. Жіноча одежа. 

а) О д е ж а верхньої половини тіл а. 

Г) Оздоби. Появу одежі попереджувало, як відомо, фарбуван¬ 
ня чи татуїрування тіла та вживання ріжного роду оздоб. Нам не¬ 
відомо точно чи існувало розмальовування тіла у старих східніх 
і-лав’ян. але знахідки досить великих шматків червової та оран¬ 
жевої охри в полеолітичннх селищах, наприклад у Київі та в Ме¬ 
нші дозволяють припустити, особливо маючи на оці наявно вияв- 
ішшй нахил мешканців цих селищ до орнаментації. — що розмальо¬ 
вування тіла могло практикуватись на території сучасної України 
ііш в старовину, в кам’яному періоду'. Тоді вже були вживані оздоби 
; нанизаних на шнурочки скойок, з невеличкими, подібними до ме¬ 
дальйонів підвісками з кости мамонта, а крім того в Мезині знайдено 
іі чарівливий браслет з того самого матерінлу. шо весь вкритий ду¬ 
же складним та гарним визерунком. В неолітичні часи, а особливо 
наприкінці того періоду могло також існувати на території України 
і розмальовування тіла, наскільки можна гудити по визерунках, 
що ними прикрашені знайдені на Україні, а особливо в сусіди і іі з 
нею Румунії та Буковині. — глиняні статуетки до-мікенеького тину, 
майже все тільки жіночі. В ті часи було вже дуже багато оздоб, у 
вигляді намиста з ріжних матеріялів. підвісок, то що. Особливо ба¬ 
гато оздоб з’являється в епоху металів, у бронзову добу та на пе¬ 
чатках залізної. Як оздоби на колоссі уживано ж-якого роду шпиль¬ 
ки. б]>онзові та срібні каблучки, на вухах — каблучки та сережки 
з ріжнимн під,кіпками, на шиї — намисто, па плечах та грудях по- 

1 (Сиропи шікориетати дані так тканої лінгнігтнчної на н-онтології. що пою л 
м-гкої руки Шредера л такою охотою користується Де-что Л нокіших істориків 
■'країни, оі.тьше ніж неїїелпечні. і тому не можна не пітити компетентне ла- 
ііреженнн проф. М. Гру шевського, що «лаполпчення слона у цііі сфері часто 
■ іігачае. лише лаполпчення фасона. а не самої речі влагалЬ. До цього можна було 
ще додати, що її існування певного елос.а н усіх, наприклад, пап’яіь-ьких 
народів, ловсім ще не може служити доказом, що слово цс дійсно оуло загальним 
мі їх видокремлення, і що самі речі аі'ю тямкн. означувані ним словом, уя;с в ті 
'ки п існували. 



чинають носити фібули, на руках — метальові браслети, то що. 
Проникнення до наших країн шкла дало новші рух що-до ріжпо- 
манітноотн, особливо оздоб нашийних. Окремі могили та цілі мо¬ 
гильники що-року достачають колекціонерам велику кількість на¬ 
мистин не тільки з сердоліку, гірського кришталю, лапіс-азурі та 
инншх камінів, але найбільше з ріжлобарвного тая; званого вене¬ 
ціанського шкла, або з шкла позолоченого всередині чи зверху. 
Коли перед цією добою тяжко було сказати, хто носив на собі більше 
оздоб — чоловіки, чи жінки, то починаючи з метальової доби, і на 
території сучасної України, як і скрізь в в кроні оздоби переходять 
найбільше до жінок та починають ставати їхньою монополією. Чу¬ 
дові жіночі оздоби окифо-сарматської доби, що мають на собі наявні 
сліди високої грецької культури, так само, як і східні оздоби епохи 
так званого переселення народів пройшли ло території сучасної 
України, залишивши по собі сліди тільки в могилах та подекуди 
в скарбах і не зробили, здається, ніякого впливу на українські 
оздоби пізніших часів. Знайдені в київських, черингівських та ин- 
ших ішадах жіночі оздоби вже з першого погляду на них зраджують 
своє візантійське або — в срібних річах — арабське походження; 
але, дарма що вони були поширені тільки серед вищих верств насе¬ 
лення. вони все таки встигли пройти глибше в народне життя, за¬ 
лишивши, хоч невеликі, та помітні сліди в пізнішій українській 
етнографії, що на них ми вкажемо далі. Про властиві народні оздоби 
київської доби ми знаємо дуже небагато: безперечно, жінки носили 
сережки з ріжними підвісками з намистин, каблучки на висках, 
персти і та намисто, а можливо, що й браслети, часом шкляні. За 
литовської доби на Україну насунулись вже західніші впливи, а 
за часів козаччини знову помітні східні впливи, до яких приєдна¬ 
лись також південно-західні. Для намиста до вжитку приходять ко¬ 
ралі. спочатку справжні а потім і штучні, крім яких жінки носили 
на шиї ще й «дукачі». що разом із коралями переховались і до на¬ 
ших часів. 

В наші часи з жіночих оздобі голови по цілій Україні перехо¬ 
ватись тільки квітки та стрічки. Квітки, натуральні або штучні, но¬ 
сять наіібільше дівчата: вони або просто застромлюють їх у волосся, 
або плетуть з них вінки та вдягають їх. як оздобу, переважно свя¬ 
точну. На київських базарах вінки із штучних квіток, що їх ви¬ 
робляють переважно черниці, становлять досить значний предмет 
торгавлі. який розходиться по селах по всіх сторонах. З живих юві- 
) тів найбільше носять барвисті маки, чорнобривці, рожі (мальви), 
васильки, то що. а в оеенн переважно георгіїш та крокуси. В Угор¬ 
ській Русі, дівчата, крім вінка із штучних квітів па верхній ча¬ 
стині голови, носять ще по дві невеличких «косиці», цеб-то гірляд- 
дочки з таких самих квіток з боків, над вуха,ми (габл. XIII. е). тоб-то 
якраз, чи майже на тому місці, де носили колись височні каблучки 
та намистини. Стрічки майже завше як-найяскравішої барви, носять 
в ріжгаих місцевостях України не однаковим способом. Па Правобе¬ 
режжі. на Київщині та далі на захід стрічки, або по місцевому бинди, 
звичайно в дуже великій кількості, прив’язують до вінка, звідки вони 
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спускаються на шину. На Чернигівщині, вже в меншій кількості, 
пришивають їх в ряд до поперечної стрічки та вав'я.зують її на 
шиї так. що стрічки спускаються на сіпшу з шиї. На Полтавщині, 
Харківщині та в багатьох наших місцевостях стрічки вплітають в 
кінець коси, що її не обертають круг голови, а спускають на спину. 
На Лівобережжі вживають стрічки, майже завше тільки гладкі та 
однобаревні, а на Правобережжі дуже часто можна побачити стрічки 
заткані дрібними іайткамп та ріжними визерункамн. 

Крім квітів та стрічок, — оздоби загальної для цілої України, 
— в де-яких місцевостях її утрималися ще й мідні ланцюжки, нами¬ 
стинки, а то й оздоби так само примітивні, як і квітки, що пере¬ 
ховалися з часів глибокої старовини. Це — вінки з пір’я або ви- 
синні чи надлобні оздоби теж із пір’я, або з мідних підвісок. Дів- 
Чсіта у бойків вилітають до вінків пав’ячі пера, а яїіиіки в Старобіль- 
ському повіті на Харківщині застромлюють їх навколо хустки. 
Вінки з пір’я зазначає Чубинський без зазначення місцевостей, а 
нам доводилося їх зустрічати на Волинському Поліссі. Там їх роб¬ 
лять з дрібного курячого пір’я, пофарбованого зеленою барвою. На 
галицькому Поділлі дівчата затикають у волосся гусячі пера, вмо¬ 
чуючи їх перед тихі у розтоплений зелений віск, а часом і обліплю¬ 
ючи їх позолоткою. Вибір самої тільки зеленої барж можна пояс¬ 
нити, мабуть, бажанням наподобитн барву рослини; можливо, однак 
почасти пояснити це звичаєм, що існує ще на півдні Київщини (село 
Свинарка Черкаського повіту та село Вербієвка Звенигородського 
пов.), — робити налобні оздоби, — а в Старобільському повіті на 
Харківщині — висо т ші, — з зеленого качиного пір’я, переважно з 
закрученого пір’я з хвоста качура. На Київщині не пір’я встромля¬ 
ють між двома вшитими вздовш стрічками, що потім їх нав'язують на 
лобі нижче вінка. Формою вони цуже нагадують гуцульське чільце 
(од слова — чоло), що складається з підвішених до дрота вузьких 
мідних пластинок, які мають вигляд чи маленьких стрючків, чи 
пелюстків квітки; чільце носять на лобі, теж під вінком, здається, 
тільки самі молоді. Це чільце теж являє собою безперечний пере¬ 
житок 'Старовинної налобної оздоби князівського періоду, запози¬ 
ченої з Візантії та яка. дістала назву рясна. Гуцульське чільце, 
що я його придбав для музею Імп. Олександра III. своїм малюнком 
дуже підходить до подібної оздоби на мал. 1089—90 у випуску 
«Древностей Придн’Ьпровья» Б. II. Ханенка. Друга форма, шо в 
ній існує у гуцулів та сама, оздоба. — це ремінчик або шнурок з 
нанизаними на ньому у великії! кількості пластинками з жовтої 
міді, вирізаними в формі пелюстка чи листочка з потрійним розга¬ 
луженням. Ця форма також досить архаїчна, бо ми її зустрічаємо, 
коли не в формі діядеми. то в вигляді похоронного вінка нор. «Дре- 
ности Придніпровья». т. VI. табл. IX. 630 ) в одній з грецьких гроб¬ 
ниць у Керчі. Крім гуцулів подібні оздоби переховались ще у сер¬ 
бів у вигляді -невеличких підвісок, що являють собою мініятюрні 
наподоблення ріжяих річей та нанизані на шнурок, або на ланцю¬ 
жок; трапляються вони й у ішпшх південних слав’ян. в яких вони, 
мабуть під турецьким впливам складаються з дрібних монет, иноді 
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золотих, але здебільшого фальшивих, що навмисне для цього фабри¬ 
куються. 

До оздоб волосся належать ще. нарешті, уплігки, шо вжива¬ 
ються в Галичині та складаються у бойків з двох, сплетених на 
кшталт кис. червоних гарусних ниток, .вплетених у коси та об’єдна¬ 
них внизу в одну або дві великі китиці, що висять мало що не до 
землі: а в гуцулів — з таких самих гарусних кіс. обс-ажених мід¬ 
ними бляшками або просто ґудзиками, та обгорнутих кілька разів 
навколо голови. 

Сережки також, були оздобою українок з незапам’ятної ста¬ 
ровини. але археологічні їх форми, як наприклад відомі сережки 
київського типу (що не мали в собі, правда, нічого властиво київ¬ 
ського ) зовсім не заховались на Україні. Значно лічше утримались 
старовинні форми -сережок з намистинок. Згідно з відомостями не- 
біжщіці Е. П. Радакової. пю дала опис золотарства на Харківщині, 
тамошні «золотарі» виробляють два сорти сережок: один сорт для 
великоруських жінок, а другий — для українок. Сережки для укра¬ 
їнок являють собою гачок, розширений спереду, а до нього підвіше¬ 
ний щиток, куди вставлене маленьке кольорове шк.то та прикріплені 
ще три довгі та вузькі підвіски, що наподоблюють колишні нами¬ 
стинки. У виборі матеріалу для оздоб до сережок також помітна 
ріжнищг. українки воліють коралі, а великоруські жінки — 
бурштин. 

До шийних оздоб належать: намисто, дукачі. еилянкн. згарди. 
то що. Намисто, явна річ. найстаріша та найпоширеніша з шийних 
оздоб; воно складалося раніше із скойок, гарних овочних коробо¬ 
чок, зерен, кісточок овочів, та инших натуральних річей, які потім 
бу.лп заступлені намистинками кам'яними, з пасти, з металу і на¬ 
решті — з йшла. Намисто з натуральних річей переховалось до на¬ 
ших часів на Україні тільки у гуцулів у вигляді нашийника з 
овочевих коробочок рослини клокічки (Заріїііеа ріппаїа Е.ї. Цікаво, 
шо намисто з цього насіння носять не тільки жінки, а й чоловіки 
як це ми побачимо латі. За козацьких часів за найцінніше намисто 
вважали коралі, що й тепер під -назвою «доброго намисту» захо¬ 
вані свою привабливість, але тому, що вони дорогі, вони, звичайно, 
майже цілком вийшли з ужитку. Крім коралів, носили часто на¬ 
мисто з більших чи менших намистинок бурштину, що теж дуже 
цінувався. Далі, в дуже великому вжитку були також гранати, що 
їх заступили в минулому столітті шкляні нанодоб.лення. як ири- 
родньої гранатової барші. так і инших кольорів, а замісив коралів 
почали носити «червоне намисто» також з ом альти. Цікаво, що Гу- 
иу.тьишлш.. що-до ужитку намиста, з усіх українських земель за¬ 
ховала найбільше останків старовини: талі і тепер ще дуже поши¬ 
рені великі круглі намистини з венеціямського строкатого шкла. які 
виробляють у Венеції спеціяльно для гуцулів, та які зовсім по¬ 
дібні до викопаних з могил. 

Дукачі або личмаии, як показує їх назва, були просто золоті 
монети (дукати), що їх носили вкупі з налшетом або на окремому 
шнурочку чи ланцюжку. Тат; їх носять дуже часто й тепер в Га- 



личині, де. особливо, у багатих мішіанок не рідко ще можна бачити 
по 5, по 7 а то й більше великих дукатів, що являють собою на¬ 
мисто. На великій Україні їх носили, а иіноді носять ще й тепер 
окремо від намиста у вигляді дукача; при цьому одну як-найбільшу 
монету підвішують на трьох маленьких ланцюжках до довгого лан¬ 
цюжка, начепленого на шию; або ще на метальовому (срібному чи 
позолоченому) банті, що його прикріплюють до .стрічки, до шну¬ 
рочка або до ланцюжка. Здається, був звичай дарувати такого ду¬ 
кача новонародженій дитині, чи скорше матері з приводу наро¬ 
дження дитини. Монети для дукача були найчастіше тонкі та дуже 
великі в діяметрі австрійські дукати Марії Терезії. замісць них з’я¬ 
вились потім російські рублі або дукачі місцевого виробу з яким- 
небудь святим образком з одного боку та з портретом цариці Єли¬ 
завети чи Катерини з другого. В наші часи дукачі вже трапляються 
дуяье рідко, але ш;е в 60-х роках у Ніжині, біля Замкової Церкви, 
коло базару можна було бачити перекупок з невеличкими скринь¬ 
ками під шклом, де були розкладені хрестики, сережки та неодмінно 
дукачі. виробу місцевих золотарів. Не виключено, що дукачі — це 
пережиток, візантійських змінників, шо їх досить часто знаходять 
у скарбах, та які вживались, як амулети. На заході України за¬ 
місць дукачів часто носять один або кілька метал ьо ви х або фініф¬ 
тяних київських образні в чи хрестиків: в Галичині, особливо на 
Гуцульщині носять на мідному ланцюжку великий також мідний 
хрест, дуже вибагливого рисунку та місцевого виробу. Але найар- 
хаїчніші з українських шийних оздоб релігійного характеру — це 
гуцульські згарди. Згарда — це намисто з мідних .литих хрестиків, 
навиваних на ремінчик, шнурочок або дріт в один, а часом у два 
а то й у три ряди. Вони, як формою хрестів, часто близькою до 
грецької, так і своїм характером цілком подібні до аналогічних рі¬ 
чей. — бронзової речі, знайденої в гелі ‘/Кука.ні Остерського повіту 
на Чергаигівщині (Хаіненко, «Древности Придн'Ьпровья». виїп. VI, 
табл. XXXII. А» 539) та. срібного намиста, шо зложене теж із хре¬ 
стиків та знайдено в садибі Михайлівського манастиря в Київі (ІЬ.. 
стор. Зб. мал. на стор. 39). Архаїчний характер цих оздоб, крім 
вказаної подібности. доповнений ше тим. шо між гуцульськими хре¬ 
стиками нанизують ше мідні трубочки зі скрученого листка латуні 
або зі скрученого спіраллю мідного дроту. Оскільки нам відомо, пя 
оздоба не трапляється нігде більше в Європі та існує тільки у гру¬ 
зинів на Кавказі, де її роблять звичайно не з латуні, а з гагата чи 
з гішера. 

Досить оригінальну і трохи несподівану для України шийну 
оздобу являє собою сплячка (гирбан . гирдяиик. ланка, очко, дро¬ 
бинка. лучка, галочка, згардочка. пупчика, то що): на сході Укра¬ 
їни ця оздоба цілком невідома (хоч нюсі, подібне до неї є па одному 
з малюнків Ріґельмана). на, заході — вона трапляється, оскільки нам 
відомо, на Поділлю та де-неде па Волині, але в Га,личині вона дуже 
поширена. Це намисто у вигляді стрічки, що виплетена з дрібних 
кольорових намистинок (а часом з бісеру) на волосяній чи шовко¬ 
вій основі, та яка зав’язуєтіюя стрічечками ззаду на шиї. Малюнок 
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цих силянок (од силити, посилювати, — нанизувати) буває тільки 
геометричний, од:;намастися великою строкатістю та иноді душе гар¬ 
ний. Як матеріалом, так і способом виконання, ці силянки дуже по¬ 
дібні до «гайтанів» у великорусів та у де-яких фінських народів 
Росії, одзначаючись од них тільки тим, що вони являють собою 
більше-менше вузьку смугу з двома зав’язками, а «гайтан» — до¬ 
сить велика петля, що її вдягають через голову на шию. або скорше 
на плечі, та що закінчується розширенням вдвічі ширшим за самий 
гайтан; це розширення спускається на груди. Географічно країни 
поширення цих оздоб між собою не зв’язані, а цей факт примушує 
гадати, чи не прийшла силянка до Галичини з Угорщини, куди 
її могли принести ще перші угри, які прийшли туди. 

До числа оздоб треба ще додати й чепраги. Це звичайні мідні 
аграфи. що складаються з двох зчеплених одна з одною половинок; 
вони бувають здоблені вирізаними визерунками, виключно з геоме¬ 
тричних мотивів, найбільше з концентричних кружечків, зірок, то 
що. їх вживають, здається, тільки в гуцулів, і вони тепер уже почи¬ 
нають зникати. 

Цілком од значною рисою сучасних українських оздоб, оскільки 
нам відомо, є повна відсутність браслетів. Причиною цього, мабуть, 
можна вважати те. що з часів найдавнішої старовини браслети були 
оздобою тільки привозною, і навіть тоді ще не були поширені по 
цілій території сучасної України. У деревлян, та радимичів, як до¬ 
водять розкопки, браслетів -мабуть зовсім не було, і в старовину, у 
київській землі вони трапляються тільки в багатих скарбах; а шо-до 
могил південно-західньої України, то там знаходять браслети пере¬ 
важно шкляні. що належать, на думку проф. В. Антоновича, до 
X—XIII століття, та які привозили з Сірії та Візантії: вони досі ще 
мають великий ужиток у Болгарії. Єдиний виняток шо-до браслетів 
виказала знову Гуцульщина і знову такії з архаїчним характером. 
У гуцулок (у гуцулів також) знаходяться в ужитку, кали не бра¬ 
слети з ретязків. цеб-то з мідних ланцюжків, то нараквнці. цеб-то по¬ 
ручі. чи наручі цілком тої самої форми, як поручі священників, що 
прийшли до нас з Візантії. Для зіми їх роблять з овечої шкури, а 
для літа виплітають з ріжнобарвної вовни, з більпі-менш багатими 
ріжноманітними визерун-ками найбільше геометричними. 

Що-до каблучок та перстиів, що їх носять на. пальцях рук. то 
вони її тепер, як і раніш, дуже поширені скрізь на Україні, особливо 
у дівчат. Каблучки найчастіше бувають форми звичайного шлюбного 
перстня. фабричного виробу, з білого чи жовтого сплаву, рідко —■ 
спібні. Дуже поширені каблучки «од святої Варвари великомучени¬ 
ці». що їх завше, як дарунок. приносять з Кіпва. Персті звичайно 
бувають тої самої форми, та. з тих садптх матері ялів, шо й каблучки. 
На їх тпитку часто буває витиснуте щось подібне до серця, або встав¬ 
лене кольорове ііік.то. У гуцулів ііі перстні бувають не фабричного, 
а втаєного виробу, і тому там вони відзначаються своїм обробленням 
та часто багатою орнаментацією: вони бувають иїїоді обсажені вріза¬ 
ними в мідь пацьорками. або оздоблені інкрустацією з кольорової 
пасти, що наподоблює полину. 
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Нарешті, поясні оздоби. що їх зовсім немає на цілій Україні, у 
гуцулів зводяться до ріжного роду вибагливо орнаментованих мі днях 
пряжок. аграфів. фігурних гачків для навішування ключів, то що. 

2) Зачіси волосся. Дослідник старовинної слав’янської а 
зокрема чеської одежі Ч. Зібрт. на. основі досліджених мініятюр ста¬ 
ровинних рукописів, вважає, що у слав’ян у старовину дівчата хо¬ 
дили з непокритою головою, розділивши волосся проділем посередині 
та, відкинувши його на спину. Коли ми визнаємо, хоч частково, до¬ 
стовірність наших старовинних малюнків, наприклад мініятюр Кеніґ- 
сберґського літопису, то й нам прийдеться спинитись на такому са¬ 
мому припущенні, бо іі на малюнках Рігельмана дівчата всіх станів 
намальовані з розпущеними ззаду кучерями, а на малюнках Ґолем- 
біовського українські дівчата намальовані вже з двома коса,ми. шо 
ілісять вздовш спіши. В наші часи лівобережні дівчата, зробивши 
проділь посеред голови, розчісують волосся на дві сторони, запліта- 
ють його у дві коси та в будні — обвивають голову косами, як він¬ 
ком. а в свята, відділивши пасмо волосся ззаду, оплітають все в одну 
косу, яка разом із вплетеними в неї кісниками виоить вздовж спини. 
ІІ.і Правобережжі в будні зачіска така сама, але в свята волосся за¬ 
плітають у дві коси, шо висять ззаду. Крім того, тут трапляються ще 
і'г складніші зачіски. Для одної з таких зачісок, шо її звуть — у 
звязки, — волосся розділюють. як звичайно на дві сторони, але далі, 
трохи вище люба, роблять ше другий проділь. перпендикулярно до 
першого, та відділене ним волосся передньої частини голови розчі¬ 
сують і спускають трохи но обох боках лоба- утворюючи так звані 
начоси. шо їх кінні за вухами підкладають під коси. Для другої за¬ 
чіски — у кплакіткн. — волосся, призначене для начосів, захоплю¬ 
ють гребінцем маленькими пасмами та перекидають його з одної сто¬ 
рони голови на другу, наслідком чого виходить не рівний, а зубча¬ 
стий проділь. В придністрянській Галичині дівчата заплітають та¬ 
кож волосся в чотирі копі: при цьому передні коси підплітають коло 
висків, задні розділяють на дрібні косички (дрібушки), які уклада¬ 
ють потім навколо голови, а одну з них перекладають через середину 
голови. Нарешті, в Угорській Русі дівчата трохи напускають волосся 
пл кути лоба, закриваючи вуха, а нижні чаетинп цих начосів під¬ 
плітають у дві маленькі кіпки, шо обрамлюють начоси знизу (див. 
табл. Л 1 *. с. та д. а також табл. XIX. сУ 

Зачіска, замужніх жінок на Україні зовсім интіта. Старовинний 
звичай, що ніколи не змінявся, безумовно вимагає, щоб волосся за- 
мужньої жінки було заховане під головним вкриттям, і «світити во¬ 
лоссям» або «ходити простоволосою- вважають для неї незвичайною 
непристойністю. Підчас моїх антропологічних подорожів мені і на 
Великій Україні і в Галичині, ніколи не приходилося натрапляти на 
трудноті, коли я просив, наприклад, оголити коліно, але майже 
скрізь моя просьба скинути очіпок викликала найенергічніпті про¬ 
тести. то припинялись часом завдяки тільки інтервенції місцевого 
святенника. Тому і зачіска замужніх жінок зводиться 'звичайно до 
того, то просто закручують волосся у вузол та підсовують його піл 
очіпок. Р де-яких місцевостях, однак, за,мужні жінки, не заплітаючи 



кіс, ділять волосся на дві половини, а потім, вгорнувши кожну з них 
у джгут, намотують їх у щютилежнаму напрямі на невеличке луб’яне 
чи мотузяне кільце, що має назву кпба.іки, і далі прикривають ки- 
балку очіпком, або сітчастим, або особливої форми. — розширеним 
зверху. У північно-західній частині Ковельського повіту на Болині 
та в цілій смузі Галичини, що тягнеться від Волині до Карпат (Над¬ 
вірна) волосся у чамужиіх жінок підтинають до рівня отвору вуха, 
а потім на нього вдягають невеликий очіпок та'нав’язують навколо 
очіпка теж невелику хустину: коли ходять, очіпок та хустину здій¬ 
мають з голови, як шапку у чоловіків. З-під очіпка та хустини вид¬ 
но кінці підстриженого волосся (табл. IV, а). Старовинний звичай 
втинати волосся перед шлюбом існує в особливо примітивній формі 
у гуцулів: у них косу молодої прив’язують кінцем до дерев’яного кі¬ 
лочка. вбіпого в стіну, а потім молодий, з одного маху одрубує цей 
кінець своїм «топірцем». У бойків, у де-яких місцевостях на Карпа¬ 
тах жінки ховають усе волосся під чіпець , але залишають перед ву¬ 
хами два довгих кучері на кшталт жидівських пейсів, шо висять 
иноді до пояса (табл. ХІТІ д). Де-не-де. як наирш;лад. у Побуці «жо¬ 
ни» в будні закручують волосся в два вузли по боках гололїи. а в 
свята розпускають їх по плечах, прикриваючи в обох випадках білою 
покришкою. — пінкою, що про неї скажемо далі. 

З) Г оловне вкриття. Крім вінка та вже* описаних вище 
головних оздоб у дівчат, єдиним, але далеко не скрізь поширеним го¬ 
ловним їх вкриттям є хустина. На Лівобережжі хустину складають 
наскіс. обмотують її круг голови, поверх кіс. але таким способом, щоб 
тім’я було неодмінно відкрите та було видно волосся. На Правобе¬ 
режжі хустину вдягають звичайним способом, а кінні зав’язують під 
підборіддям (табл. X. а). Понад течією річки Опора в Га личині, в Ла- 
вочнііі та околишніх селах головне вкриття дівчат дуже відмінне. Там 
на голову кладуть луб’яний віночок, обвязаний тонкою барвистою 
хустинкою та прикритий згори кигейкою. що не падає дозаду. а її 
згортають спочатку у фалди на кшталт бинта а потім далі <мтрально, 
утворюючи над головою ма лу пшлпку. шо трохи нагадує єгипетський 
игеи.ч. але знаходиться не над лобом, а над тім’ям: віночок цей ще 
оздоблюють гребінцем із шпильок з кольоровими гололжами. що їх 
затикають у віночок, а з-під віночка спускають на сонну кілька 
стрічок та волосся заплетене в дві коси. 

Що-до замужніх жінок, то ял; це сказано вшиє, вони ховають 
свої волосся під очіпол;. Взагалі очіпок являє собою шапочку, поши¬ 
ту з бавовняної, вовняної чи шовкової матерії, а в де-яких місцевостях 
із парчі: шиють його таким способом, шо задня його сторона, яка 
прихопіться на потилицю, хіає розріз на шнурівці, шо дозволяє схо¬ 
вати під очіпок усе волосся. Форма очіпка (табл. XI) буває дуже ріж- 
на як до місцевості!. Найчастіше він буває циліндричний з плиско¬ 
ватим дном, лгаоді трохи закруглений (на Полтавщині та на Київ¬ 
щині'): иноді .тло. — щоб хюжна було влягати очіпок на киба.п'ї/. — 
роблять значно ширше за самий очіпок, і тоді верхня частина його 
з тою самою метою відповідно розширена (на заході Волині): иноді 
це дно або ціла передня частина очіпка робиться вгорі файлова,но 
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(на Полтавщині- Харківщині та Вороніжчииі); а. ішоді навпаки, ці- 
дші очіпок роблять довгувато-круглий налів-яйціоватої фоірми, 
що облягає цілком щільно голову (в значній частині Чернигівши- 
щі). Матеріалі залежить, звичайно*, найбільше від заможности; ра¬ 
ніше очіпки далеко частіше робили із справжньої парчі, ніж тепер, 
коли шовкову парчу майже скрізь заступає бавовняна матерія або 
кольоровий коленкор, вишитий гарусом. 

Напотаровиннїше головне вкриття, що втрималось і досі на пів¬ 
ночі і яке вдягають поверх очіпка — це біла, намітка (псремітка, сср- 
■наніїк). або взагалі біла хустка. Це головне вкриття намужніх жінок 
знаходимо в усіх елав’я.н: у поляків воно дало навіть назву замуж- 
нім жінкам і Іііаїоріолуа'). На Україні ми бачимо його та всіх старих 
малюнках, починаючи з І.чборннка Святослава, і це вкриття незмін¬ 
но переходить через цілу історію України, переховується в козацьку 
добу, доходить і до наших часів, даючи відміни тільки в центральній 
та південній частинах країни, і то переважно лише що-до барви. Су¬ 
дячи по давніх малюнках, за найстаровияніші з сучасного білого 
головного вкриття треба визнати обрус та намітку. Обрус переховав 
свою назву .найбільше у лемків, подекуди на Галицькій рівнині та в 
де-нких місцевостях на Полині. Це не дуже довге (метрів I і з.—‘2). 
досить широке полотнище, шо його просто кладуть на голову, а кінці 
його висять на плечах. Намітка скоріш усього така сама стара, як 
і обрус і являє собою властиво той самий обрус. тільки її не кладуть 
на голову, а зав’язують навколо голови. Сучасна намітка, в багатьох 
місцевостях України маііже цілком зникла або зникає («баби побра¬ 
ли на той світе. — натякаючи на. звичай ховати літних жінок майже 
завше в намітці ), та в де-яких. як наприклад у Козелецькому повіті, 
на Чершігівшині. не тільки що іону в. але й знаходиться в ужитку, 
як у старих жінок, так і у молодиць. Роблять інамітку з льняних, 
рідше конопляних ниток, та найбільше з литок сирового шовку (особ¬ 
ливо понад Дніпром в Київському на Канівському повітах - ). Вона 
мас ({юрму довгого (від 4 до г> метрів) та не дуже широкого ( 00 —то 
саіпихгетрів) полотнища маііже завше білого і тільки часом, у дуже 
старих жінок, темно-димної барви: прасують її не праскою, а галом, 
цеб-то иноді кам’яною, а найчастіше шкляною кулею, трохи біль¬ 
шою. ніж великий помаранець. Для цього дві жінки тримають на¬ 
мітку за кінці та котять по ній гало. Носять намітку в ріжних місце¬ 
востях ріжно: иноді її зав’язують на кшталт низького, а в иншпх 
мішшх ширшого циліндра, иноді в формі доспть високого зрізаного 
конуса, шо від нього фалди стирчать до переду голови, а то з бо¬ 
ків. найріжноманітнішим способом. Кінці намітки зв’язують або 
сколюють ззаду та опускають їх по спитії, иноді маііже до самої 
землі. Иноді. особливо у старих жінок, частина намітки, складена 
в кілька разів, обрамляє ціле лице, проходячи під підборіддям. Вза¬ 
галі намітка — не святочно головне вкриття: її вдягають, ідучи в 
гості, до церкви, або « на смерть ». 

Пише біле готонне вкриття, шо зустрічається тільки в північ¬ 
ній смуві України, являє собою, на нашу думку, ріжні та більш- 
мшіпі далекі відміни намітки. Українки Городентпіини та де-яких 
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місцевостей північної Волині це головне вкриття з полотна носять 
майже зовсім таким самим способом, як і намітку, обмотуючи лице 
та спускаючи кінці на плечі й на спину. (Табл. XIII. а); у бой¬ 
ків замісць намітки носять так звану півку. Півка — це досить ве¬ 
ликий чотирьохкутний шматок полотна чи бавовняної тканини; 
один його край иноді вишитий вузенькою смужкою. Півку вдя¬ 
гають таким способом, щоб ця смужка приходилась над лобом, а 
рештою півки обмотують голову, в ріжних місцевостях ріжно. У 
Побуці. Брязі та ннших селах, по течії Мізуні та Чачви. до Лом- 
ниці пінкою обмотують голову, або краще сказати тім’я, досить тіс¬ 
но. потім зав’язують її навколо голови вишитим краєм, а решта 
пікш спадає на плечі та на спину і становить щось подібне до 
короткої та щільної фати (табл. XIII д. табл. XVIII. в"). В инишх 
місцевостях півку чи рантух (ВетіисМ сильно крохмалять та роб¬ 
лять з неї щось на кшталт ореолу навколо голови, що дуже нага¬ 
дує старовинне єгипетське головне вкриття. На, півночі Волині та 
в північних частинах Київщини та Чернигівщини це біле вкриття 
доходить до розмірів невеликої хустки, часто затканої вузенькою 
червоною смужкою по краях, або з досить широкими вибагливими 
віініиккалги по краях та по кутах. (Табл. XIII. в та с"). Такими 
хустками або просто докривають голову, зав’язуючи кінці спереду 
під підборіддям, чи ззаду під волоссям, або зав’язують ними голову 
ріжними способами. Ця ріжннця способів зав'язування та вишив¬ 
ки надає головному вкриттю жінок північної смуги України ве¬ 
лику ріжномаяітність але основний та архаїчний характер його, що 
полягає в білій барві, все таки заховується, хоч його ті змінюють 
поволі барвисті хустки, на які приходить потрохи мода з півдня. 

Барвисті хустки являють собою новину і на півдні України. 
Вони заступили собою старовинне біле головне вкриття в формі 
намітки чи обруса: про це свідчать малюнки Ріґельмана.. а також 
сам процес зміни, пір відбувався та. відбувається й тепер ще на 
наших очах. Так у Кролевецькому повіті на Черштгівигині, ще літ 
50—60 тому, як переказують старі люде, замужяі жінки носили 
білі хустки, а тепер замісіть того барнпсті хустки. Те саме сталося 
й на Гуцульщині. де. як свідчить Толембіонський. замужні жінки 
носили на голові «завої з тонкого білого полотна». Способи зав’язу¬ 
вання барвистої хустки також незвичайно ріжномаиітні. Мабуть, 
ча найстаровилніший з них треба вважати обмотування хусткою ці¬ 
лої голови: при цьому хустку, як намітку, часто протикають і під 
шию. тат; що з неї виступає тільки обличчя. (Табл. ХТ. 12 та 13ї. 
Далі найчастіше обмотують хустку навколо голови: при цьому ці¬ 
каве те. пір теттденпія поводитись із хусткою, як. із па,міткою, при¬ 
водить до того, то крім неї зав’язують ще другу хустку такті спо¬ 
собом. як це роблять, коліт болять зуби (наприклад, у селі Бобро- 
вїтці на Чериигівишні'). Коли хустку складають для зав’язування 
навколо голови то між фалдами вкладають кусок паперу, або лика, 
щоб передня частіша хустки трималася рівно. Хустка, зав’язана 
таким способом, має форму зрізаного конуса, иноді досить висо¬ 
кого (на Чертшгівштпті') або циліндричну форму (на Полтавщині тч 
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ка Київщині), або низько-циліндричну з звязанили спереду кін¬ 
цями на кшталт банта (західна Волинь) або таку саму форму, як 
і попередня, але з кінцями спущеними на спину (західня частина 
Київщини), або також у формі циліндра., але сплющеного зверху, 
з переду назад, таким способом, що циліндр виходить дуже розши¬ 
рений вгорі по боках (північ Київщини та Волині), то що. Нарешті, 
на південній Київщині, на Поділлю та в гуцулів хустка часто при- 
бірає форму чалми, досягаючи дуже великих розмірів, а хустка на 
Полтавщині має розмір найменший. (Табл. X. в). 

Щоб закінчити огляд головного вкриття заімужніх жінок, треба 
згадати ще за кораблик. Де невеличка шапочка довгувато-округлої 
({юрми, що її краї дуже низькі, щільно прилягають з боків до вту¬ 
лили. а спереду та ззаду стоять догори загостреними кінцями. За 
козацьких часів такі кораблики, що їх малюнки в ріжних виглядах 
можна знайти у Ріґельмана. були у великому вжитку. Тоді їх пе¬ 
редні та задні кінці робили иноді подвійні, а тому на голові вихо¬ 
дило щось на кшталт чотирьох вух чи ріжків. Робили ці кораблики 

i парчі або оксамиту, а одвороти — з футра. В наші часи воші 
затримались, та іі то як дуже велика рідкість, тільки де-не-де на 
Харківщині та на Ворон і ж чині, і роблять їх тепер з сукна з окса¬ 
митовими одворотами. 

4) Верхня та плече в а о де ж а. Кіптарь або кептар ь 
(румунське слово реріагіи од реріи — груди» — рід української 
одежі безперечно найстарокшгніпшй та найпримітавніший. а тому 

ii цілком однаковий, як у жінок, так і в чоловіків. На пертих щаб¬ 
лях культури ми зустрічаємо скрізь звірину шкуру, як найелемен¬ 
тарнішу одежу: посеред шкури зроблено отвір для голови, а дві її 
половини закривають спину та. груди, як ми це бачимо іі тепер, 
наприклад, у зирян та великоруських поморів у Європейській Ро¬ 
сії. а також у тунгузів на Сибіру, у тлінгітів у Північній Америці. 

V у ведлів на острові Целебесі та >в багатьох ганишх народів. Коли шку¬ 
ри були невеликі. їх уживали дві: одну на груди, другу — на спи¬ 
ну: при цьому їх звязували чи утримували чимсь на плечах. Теп¬ 
лий клімат та успіхи культури дозволили старим грекам та рим¬ 
лянам замінити шкури на шматки вовняної тканини, пто були, як 

і раніше, зчеплені на плечах, але не зшиті, утворюючи хитон або 1 
туніку. У країнах, не таких теплих, щоб прикрита бічні частини 
тіла, почали зшивати шкури, спочатку з одного боку, а потім з 
обох, і в останньому випадку робили дірку для шиї та розріз по 
середині грудей для проходу’ голови. Отже, з’явилось тпось подібне 
до сорочки без рукавів, спочатку із звіриних шкур, а потім з вовня¬ 
ної тканини і. нарешті, з тканини рослинної. До дірок, що зостава¬ 
лись збоку, щоб просовувати в них руки, потім стали пришивати 
рукава, до 'нижніх кінців — поли, і послідовно таким способом від¬ 
булась еволюція всіх родів верхньої одежі, шо на поча.тках була 
спільна для жінок і для чоловіків. 

Хоч історик одежі у чехів Ч. Зібрт. на підставі доказів, взя¬ 
тих. правда з лінгвістичної палеонтології, відкидає правдивість г.і- 
тюстей Косьмта Пражгького. який свідчить, що чехи за глибокої 



старовини не знали іщ ткацтва та вдягалися тільки в шнури, але 
ми не можемо дивитись на цю відомість, ян на щось неправдопо¬ 
дібне, пригадуючи хоч би свідоцтва ста.|к>винних римлян про реІІШ 
гецек або візантіііців іі]Ю болгарських послів, одягнених у звірині 
шкури. Мабуть таїш одежа із звіриних шкур була, й первісною оде¬ 
жею всіх сліав’ян. ІЦо-до кептаря в отаїювинній Україні, то прямих 
вказівок на нього у нас немає, але. малюнки козацької доби вже 
дають нам кілька зразків короткої куртки з футра. без рукавів або 
з рукавами. — первісного кожанка. Сучасний український кіптарь 
у простішій своїй (}юрмі являє побою під назвою бундл. коротку, 
(тільки до пояса) одежу, або зовсім без коміра, або" з дуже невисо¬ 
ким стоячим коміром навколо отвору для шиї та з двома отворами 
для рук. Лівий бік бундн утворюють ад'ю сіюлдою кожушини, або 
він зашитий: правий бік вільний, і ного за.вязують ремінцями. Та¬ 
кі бунди носять і тепер, особливо за працею на Буковині, часом 
гуцули та зрідка й бойки. Удосконаленішою ця одежа стає, коли 
вона зашита- й з правого боку. — круг вирізу для голови роблять 
невисокий комір, а сне|щу роблять розріз не до кінця, пцоб вдягати 
через голову, або до кінця — щоб вдягати звичайним способом. 
Такого роду одежа відома під назвою кептаря, та її носить ціле 
українське населення Каргіатів. як на східньому. так і на захід- 
ньому схилі їх. а також гірське населення Трансильванії. Румунії 
та Сербії. На Буковині кіптарь иноді буває вишитий барвистими 
вшерункамн. яскраво кольоровою вовною, або навіть шовком: ча- : 
сом замісць вишивок на ньому нашивки з ріжнобариного сап’яну,' 
що утворюють дуже хитроумннп і часто пишний внзерунок. особли¬ 
во у гуцулів. Таким самим багацтвом орпаментації одзначаються 
кіптарі галицьких та угорських гуцулів: у бойків вони значно про¬ 
стіші. а у лемків уже трапляються дуже рідко. Крім орнаментації, 
кіптарі відзначаються в ріжних місцевостях і ріжним кроєм. У гу¬ 
цулів кептарь шиють з невеликим стоячим коміром і найчастішо — 
зовсім без талії, цеб-то мішком. (Табл. ТТ та ТТТ. а. <1: табл. ХТХ. а), 
у бойків часто прироблюється до нього широкий, одкладний комір 
з чорної чи білої кожушини, а крім того, роблять шось на кшталт 
талії, чи перехвату з луже короткими полами, шо ледве доходять 
нижче пояса (табл. ХТХ. а. чоловіча фігура). Бах впрію чн від холо¬ 
ду спину, боки та груди та залишаючи при тому руки цілком віль¬ 
ні. кіпта.р став постійною та незамінною і літом, і зімою одежею 
українських горців, як жінок, так і чоловіків: він став конче по¬ 
трібний їм в умовах їхнього гірського клімату з різкими та рапто¬ 
вими змінами вітру та температури. Але вже трохи нижче, на перед- 
гіррях. кожуховий кетгтарк стає цілком непридатний і його засту¬ 
пає катанко, бруглнк чи лсіібик. цілком подібний кроєм до кептаря, 
але пошитий вже не з кожушини, а з сукна (табл. V. Ь та а: табл. 
ХУНТ. Ь та а). 

Кожух. Коли за примітивну форму одежі вважати кіптарь. то 
кожух, безперечно дальпшй його розвиток, і не знову таки спільна 
одежа і для жінок, і для чоловіків. Го швацький прямо говорить, 
то «верховинці (бойки) носять довгий кіптарь. а на рівнині до 



ні,ого припиняй,>ть і рукава., так що кі.итарь перетворюється 
и кожух>\ На Київщині, як свідчить Чубиніський, соляно відріжня- 
і,о і, дві форми кожуха: кожух простий та кожух ту.іубнстий, — 
і дужо цікаво 1 то. що перший. — простив, далеко складніший, ніж 
другий, тулубястий, що його шиють боа стану, без фалд, то що, а 
раніше шили й без рукавів. Простота першого натягав в тому, що 
ііого більше вживають (а тулубястий кожух носять лише заможні-] 
піі люде), та ще в тому, що він старіший з походження, що виявляв 
оться і в його крої. Описуючи оброблення шкур та спосіб викрою¬ 
вання кожуха (стор. 66), ми згадувати, що найбільша з потрібних 
для того кожушин іде на так звану перегинку, цеб-то верхню, основ¬ 
ну частину цією одежі: цю кожушину (А) перегинають удвоє, по¬ 
середині ка загині вирізують напівкруглий отвір (для шиї), потім 
р< із питають та одну, трохи більшу, половину розрізують вздовж до 
шинного отвору. Таким способом, зігнувши кожушину навпаки, 
мат имем не що лише, як добре відомий нам кіптарь. Даті, з другої 
р(>;різаної надвоє', кожушини (В) пришивають .дві передні поти, тре¬ 
ті і шкура (С) становить задні поли, з четвертої та, п’ятої шиють 
бічні пати, а з шостої, також розрізаної надвоє, роблять рукава. 
Долучений малюнок показує, до якої міри цей крон відповідає і 
формі кожушин, а також і формі одежі, що її з них роблять 
(Мал. 15). 



Мал. 15 . 

Взагалі це все наказує не тільки викроювання кожуха, але й 
ці іу історій» ііого розвитку, що почалась, як ми то бачили, з при¬ 
шивання до кептаря, передусім рукавів, а потім і більш-менш дов¬ 
гих пол. Підтвердження цього ми знаходимо і в формах .українсь¬ 
ких кожухів, що існують і досі. Угорські українці і тепер носять 
короткі кожушки, що плоді ледве, вкривають жпвіт. але. явна річ. 
■і рукава,ми. Такі самі короткі кожушки трапляються у гуцулів. 
11л старовинних українських потретах та картинах, наприклад «ко¬ 
зака Мама я»,, часто можна бачити цю с}юрму кожушка чи кожанка. 
Полтавська кожушанка теж буває не довша, як до коліті, а. в ин- 
пшх місцевостях України носять уясе довгі кожухи, на які йде 
часом аж вісім овечих шкур. А що-до тулуб’яотого кожуха, то він. 

і:;:; 




мабуть, походить з довгої овечої пелерини, шуби чи киреї, спочатку 
зовсім без рукавів, а потім уже з рукавами (як це ми бачимо на 
малюнках одежі гетьмана та полковника у Ріґельмала). В угорських 
русинів єдина довга одежа, — туба. — являє собою щось на кшталт 
некритого кожуха без рукавів, що від його невисокого коміру опу¬ 
щено на плечі та на спину кожушину в формі пелерини, вовною 
на-зверх, часом з овечими копитцями (ратичками), що на ній ще 
висять. Простий кожух, особливо на Правобережжі та в Галичині, 
цуже часто оздоблюють ріжними вирізаними з кольорового сап’яну 
нашивними визерунками. а на тулуб' ястому кожусі таких нашивок 
або зовсім нема, або дуже мало, зате часто його покривають сукном 
або черкасином. Цими тканинами покривають часом і простий ко¬ 
жух, і тоді такий кожух зветься байбарак. Як це вже сказано ви¬ 
ще. на цілій Україні, жіночнії кожух (так само, як і кіптарь) ні¬ 
чим не відзначається од чоловічого, і дуже часто, особливо в неба¬ 
гатих родинах, одного кожуха носять і жінки, й чоловіки, — в міру 
потреби. 

Катанка, бруслин (сербський прслик. прслук), чи лейбик являє 
собою, як це вже зазначено, одежу ціпком аналогічну з кіптарем. 
або краще сказати відміну його, пристосовану до не такого суво¬ 
рого клімату рівнини шляхом заміни овечої шкури сукном; одежу 
цю також носять і чоловіки, і жінки. Під першою з наведених назв 
ця одежа трапляється найбільше на південному сході Галичини та 
на великій Україні: під другою та третьою назвою вона трапляється 
буває найчастіше у бойків на східньому схилі Карпатів та в угор¬ 
ських українців на західньому схилі. У гуцулів, з зазначених уже 
вище причин, цієї одежі нема 1 )- У бойків її роблять майже завше 
з темно-сірого чи брунатного сукна (од того, якої барви вівці), так 
само, як і кінтар без стану, а часом зовсім без коміра, або. з коміром, 
невеликим, стоячим та з шнурками або смужками барвистої стрічки 
в формі петельок на грудях. (Табл. VIII. 1) та а). 

У лемків лейбики шиють з ишпого. найчастіше з синього сукна 
та оздоблюють значно більшою кількістю шнурків чи петельок (чер¬ 
воних. білих та жовтих), нашивають на того безліч дрібних ме- 
тальових ґудзиків: а в де-яких місцевостях синій або блакитний 
лейбик шиють до стану та обшивають його майже весь, навіть на 
спині, визерункаїми з тонкого червоного шнурка, чим цей лейбик і 
наближається до лейбика словацького. В угорських русинів .лей¬ 
бик найчастіше буває білий, обшитий по краях червоною або синьою 
стрічкою. На галицькій рівніші лейбики або катанки найчастіше за¬ 
тримують крой справжнього кіптаря. зовсім так само, як на півночі 
Київщини та де-не-де на Волинському Поліссі, де їх шиють з білого 
або сірого сукна трошки довші, ніж до пояса. В инших місцевостях 


*) Голованький каже, що гуцулп поверх сорочки влягають «кіптарь чи 
кіптарик (рід камізольки чи кофти без рукавів!, пошитий з зеленого або чор¬ 
ноного сукна з талівю. обшитий шнурками та застьобаніш на очках». Побувавши 
1904 та нюо року, з невеликим винятком, в усіх місцевостях, заселених гуцу¬ 
лами, ми у них нічого поліпного не зустріли. Немає- на таку одежу вказівок ні у 
Нас^^ 1 еҐА. ні у Ґолембіовського. ані в ПІухевича. 



Великої Україні ця одежа, як ж це побачимо далі, перетворилася 
в другий одяг — кірсетку, що її переходові форми трапляються вже 
у північній смузі України. 

Кіроетка повстала, як нам здається, з кіптаревої катанки або 
бруслина наслідком здовження та необхідного при цьому вставлення 
клинців, що дали початок талії; первісний характер у кірсетці утри¬ 
мався найбільше в тому, що вона не має рукавів. У кількох селах 
Радомнського повіту, на Київщині, в тій самій місцевості можна 
спостерігати: у старих жінок сукняну катанку цілком того самого 
крою, що й кіптарь, а у молодиць таку саму одежу, тільки довшу, з 
двома а то й уже з трьома «вусиками» (табл. XIV, с), що утворились 
од вставлених клинців, так що можна сказати, кірсетка повстала 
на, наших очах. На межі Старокоистяитинівського та Заславського 
повітів на Волині під назвою «спенцера» носять лейбик без рука¬ 
вів і без талії, хоч рукава иноді й трапляються. На Чернигівщині, 
як повідомляє А. Г. Сластіон, і тепер ще носять білу сукняну без¬ 
рукавку, що її звуть катанкою (зовсім так само як і в Галичині), 
У Кролевецькому повіті ми бачили катанку вже з «вусиками» і, ма¬ 
буть, тут вона втратила свою назву, бо її звуть просто кірсеткою. У 
Лубнах на Полтавщині, Гун, подорожній на початку XIX століття, 
бачив іще подібну одежу, але вже з рукавами. Отже, здається, тут 
ми знаходимо сліди поступового перетворення катанки в корсетку. 
Це перетворення повстало, мабуть, здебільшого одночасно з тим, як 
на місце сукна для цієї одежі прийшли бавовняні тканини, а це 
на, Великій Україні сталося в 2о—ЗО роках минулого століття. Цим 
пояснюється повна відсутність корсетки, як на малюнках Ріґель- 
мана, так і в описах одежі у Шафонського, Бантиша-Каменського, 
Араидаренка, а також і в Ґолембіовського та у де-ла Фліза. У вся¬ 
кім разі корсетка — це частина жіночої одежі, порівнюючи з инши- 
ми, новішого походження, і вона, як показує все вищенаведене, най¬ 
більше розвинулась на східній Україні, тим часом як на заході 
України в де-яких місцевостях, як наприклад, у Голтському повіті 
на Поділлю та в цілій Галичині — корсетки зовсім немає. В захід¬ 
ній частині України корсетки бувають більше яскравих та строкатих 
барв і значно коротші ближчі до лейбика), а на сході вони — тем¬ 
ніли та значно довші; на Черівигівщині їх шиють з набойки з дрібни¬ 
ми квіточками на чорному чи синьому тлі, на Полтавщині вони май¬ 
же скрізь однобарвні, темних відтінків, а крім того довші, ніж де- 
инде на Україні (табл. XIV. е). На Харківщині та Вароніжчині кор¬ 
сетки шиють коротші, із строкатих тканин, бавовняної парчі, то що та 
довільно оздоблюють їх оксамитовими нашивками, ґудзиками, то що 
(табл. XV, д). Застьобують корсетки звичайно на лівому боці, але 
часом, як наприклад, в Уманському повіті, — посеред грудей, на 
гапликах. 

Сердак — це верхня, як жіноча, так і чоловіча, одежа всіх га- 
лнцьких горців та угорських русинів, але вона, трапляється також 
і в де-яких місцевостях галицької рівнини. Своїм загальним кроєм 
вона дуже нагадує кіптарь без стану, але з рукавами, досить ши¬ 
рокий та досить довгий. Викроюють його по суті таким самим спо- 
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собом, як і кожух: беруть шматок сукна, але не короткий, а двічі : 
такий завдовшки. як майбутній сердак. складають його вдвоє, на 
загині роблять вирізку для коміра: задня половина, що йде на 
спішу, зостається ціла, а передню розрізують од шийного отвору 
аж до кінця на дві поли: на боках внизу вшивають великії клини, 
що доходять до того місця, куди зверху вшивають прямі рукава. У 
гуцулів сердак трохи довший за кінтарь. з. невеликим стоячим, ча¬ 
сом відкладним коміром (табл. XIX. в): його шиють звичайно з 
неї 1 юного та чорного, рідше- з білого сукна та оздоблюють великою 
кількістю яскравих барвистих шнурків та петельок на передніх по¬ 
лах. иноді по всіх швах та по комірі, до якого пришивають, крім 
того, ще й (кірмовіси. цеб-то зав’язки з гарусними китичками або 
кульками на кінцях. А иноді. як свідчить Голованький. цю назву 
мають два шнурки, сполучені кутасамп та перекинуті за спішу: їх 
частіше звуть битви цями. і служать воші для того, щоб тримати 
сердак, коли його не вдяганню в рукава й не накинуто на плечі, а 
закинуто назад. Дуже часто, однак, для цього служать не ботвпці, 
а досить міцні ланцюжки. — ретязі. — з жовтої-міді. У бойків (табл. 
XVIII. д. фігура зліва) сердак довший та переходить у свиту, але 
подібність його до кіптарного лейбика ще панвніша. бо ж у гуцулів 
властивого лейбика, цеб-то кїнтаря. пошитого з сукна. — немає'). 
Переходову форму становить жіночий сердак. довгий, як у чолові¬ 
ків. але ще без рукавів, тим часом, як у чоловіків він завше з ру¬ 
кавами. Цілком однаково, як у жінок, так і в чоловіків цей сердак 
носять майже завше в рукава, а на грудях мають білі або двохбарв- 
ні (білі з чорним або жовті з червоним) петлі з стрічок або з шнур¬ 
ків. які нагадують старовинний одяг на мініатюрах Кшіпберґського 
літопису, то що. Сердаки у бойків шиють чорні або сірі, у лемків 
— такі самі, а навколо Станисловавова та в Карпатській Русі, — 
білі з чорною. зеленок», то ні|о нашивкою на передніх краях йол та 
на комірі. 

Свиту (свитка, сермяга. юпки . гуяя, гупька. капота ) треба вва¬ 
жати за одну з дуже старовинних українських одеж, бо про неї 
маємо згадку вже в житії Феодосія, у Патерику Печорському («одеж- 
да 6Ф свита власяна... извнутрь же на неп нна свита»), в Тпатьєв- 
ському літопису, то що. Якого крою була тодішня свята, ми. явна 
річ. сказати не можемо, не маючи пі одного хоч трохи достовірного 
її малюнку. Але є. однак, одна обставина, що дозволяє припускати, 
що й тодішня свита могла мати крон дуже близький до сучасного, 
або принаймні до дуже ще недавнього крою української одежі тої 
самої назви. Річ у тому, пцо і в наші часи верхня одежа пашого 
духовенства. — підрясник чи ряса. — як цс помітили глибокі знавці 
українського одягу. — Б. С. Познанський та А. Г. С.таетіон. має 
цілком той самий крон, як і українська свита: «так само нерозріза¬ 
на спина, такі самі фалди і так само вшиті рукава-. з тою тільки 
ріжницею. що ряса має. рукава ширші та взагалі одежа духовенства 
значно довша. «Маючи на увазі певну сталість традиції у всьому, 
що торкається духовенства, не неможливо, щоб і свита, яка за часів 
святого Феодосія Печорського, мабуть, була спі шною одежею і для 



духовенства, і для мирян, заховала свій старовинний крой». У 
XVIII столітті свита, безперечно, мала вже той загальний кроіі. ню 
й тепер, як це можна бачити на згаданих уже вище малюнках 
Ріґельмана. 

Сучасна українська жіноча свита, у своїй найстарішій та най¬ 
простішій формі має дуже багато спільного з сердаком у бойків, 
особливо коли сердак з рукавами. її викроюють зовсім так салю 
(хоч і трохи ширшу, щоб одна пола, добре заходила на другу), так 
само -воша й розширена вниз од стану вставленими клинами, що 
їх роблять ширші, ніж у бойків, та які доходять аж до стану, утво¬ 
рюючи таї; звані вуси. В найдавнішій та найпростішій формі, як це 
видно, наприклад, на малюнках Ріґельмана та на кількох екзем¬ 
плярах старовинних жіночих свит, що переховались у колекціях, 
цю одежу шили «до двох вусів». Потім, як видно з відомостей, що 
мені ласкаво подав А. Г. Сластіон. почалися зміни, які полягали 
в тому, що спершу до колишніх двох «вусів» додано третій посе¬ 
редині. наслідком чого зникла вузька нерозрізана в стані спинка 
(прохідка чи ш-ібок); потім стали додавати ще «вуси», доходячи 
г цілому до 5. 7, 9 і навіть до П «вусів») на свитах, правці, це 
трапляється дуже рідко, бо дальшому збільшенню числа «вусів» 
стає на перешкоді більш-менш 'значна грубість сукна, хоч би й 
найтоншого. — ягнячого). В місцях, де пришиті гострі кути клинів. 

11 іо утворюють «вуси», щоб міцніше 'Закріпити шов. робили перше 
невеличкі півокруглі язички, що виступали наз-верх. а потім за¬ 
лі ісць того почали вставляти трьохкутні або в формі серця шма¬ 
точки шкури, сап’яну або сукна, червоного або чорното; а р. ста¬ 
ровинних свитах крім того -на шви в цьому місці накладали бар¬ 
висті шнурки, що разом із тилі були й оздобою свити. Ці «вуси» зі 
згаданими вище вставками, являючи собою архаїчну рису свити, 
що на початках була однакова, і -в жінок і в чоловіків, становлять 
тепер найістотнішу одзнаку жіночої свити від чоловічої, бо в чоло¬ 
вічій свиті, як це ми побачимо далі, «вуси» давно вже задіінено 
на фалди чи «ряси». Комір жіночої свити передусім оданачається 
тим. нір 'викот, цеб-то виріз для нього роблять закруглений та 
значно ширший, ніж у чоловічій свиті, щоб видно було шийні оз¬ 
доби; що-до самого коміру, то він досить низький (2—2,5 санти¬ 
метра). а на кінцях сходить на нівець: клипні. цеб-то лацкани, 
вирізують також дугою по шийному викоті. П-ноді. правда, роблять 
і відкладний комір, як наприклад, в де-яких місцевостях на Київ¬ 
щині. Цікаво зазначити, що на згаданих уже малюнках де-ля-Фліча 
з другої чверті! минулого століття, на жіночих свитах трапляються, 
як стоячі, так і відкладні коміри. Рукава жіночої снити робили ра¬ 
ніше з так званими « тковрашами ». цеб-то заворотами, більш-менш 
мистецьки вирізаними, але їх тепер або зовсім нема, або їх засту¬ 
пає невелика лямівка із стрічки. Поли жіночої свити роблять яко 
мога ширші та скошують їх так. шрб унизу права- йола заходила 
на ліву, прикриваючи її. Взагалі на жіночій свиті, як і на всіх 
українських одягах. жіночих і чоловічих, права пола завше при¬ 
криває ліву, і одежу застьобують з лівого -боку на ґудзика, сіплете- 
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ного з ремінця у форму кульки, та на петельку, або оста нніми ча¬ 
сами на гаплик , цеб-то тачок. Довжина жіночої свити в ріжннх 
.місцевостях не однакова; на Лівобережжі свити взагалі коротші, 
на Правобережжі, а особливо на галицькій рівнині вони довші. Од- 
ріжняються свити ріжннх місцевостей і барвою; найулюбленіша та 
найбільш поширена барва — біла, а сірі та темні свити трапля¬ 
ються тільки иа півночі та заході 5'країни. На південній Волині 
та на Поділлю жіночі свити обшивають барвистими шнурками, що 
становлять ріжні визеруики то що. В Галичині та на Буковині на 
жіночих свитах вишивають кольоровою вовною невеличкі визеруики 
на комірі та ззаду на «вусах». 

Юпка. Назва ця близька до слова «жупан» на Україні стосу¬ 
ється тільки до одежини верхньої час тини тіла; її ніколи не вжи¬ 
вають у тому розумінні, яке стало звичайним у великоруській літе¬ 
ратурній мові та в новіших мовах європейських. Передусім юпкою 
звуть вкорочену та легеньку жіночу свиту, а крім того ще дуже 
подібну до неї відміну її — «крамну юпку», — цеб-то ношиту з 
купованої мануфактурної тканини (черкаеина, китайка, найчасті¬ 
ше — набойка). Перша ні кроєм, ні матеріалом своїм не відзна¬ 
чається од свити, особливо, кати вона пошита не з легшого сукна, 
чи ряОовипи , цеб-то того самого білого сукна, тільки на нитяній 
основі. Друга (табл. XIV. а, сі, і) одзначається од свити ішоді збіль¬ 
шеним числом вусиків, а нагоді й відкладним коміром з нашива¬ 
ними оздобами. Крім того, в «крамних» юпках ми ще зустрічаємо 
ішоді заміну «вусів» фалдами, або фалдами особливої форми — 
клепками що являють собою чи то «вуси», що поступово розхо¬ 
дяться до низу, чи то плоскі фалди, досить широкі вгорі, в талії та 
ще ширші внизу понал краєм одежі. У міщанок, комір юнки найча¬ 
стіше закладають у численні фалдочки та так само, як і кишені та 
перед на грудях обшивають його вузенькими смужками оксамиту. 
Юнка такої ({юрми у місцевостях близьких до Великороси, на Во- 
роніжчині та на Харківщині (особливо у Старобільському повіті), 
часто зветься «шушпан». 

Цілком особлива одміна «крамної» юпки, одміна, що майже зо¬ 
всім уже зникла — це «баіікова юпка»: її шили з зеленої або чер¬ 
воної байки, цеб-то з фланелі та цілу обсаджували мушками з не¬ 
величких кусничків. у першому випадку — з червоної, а в дру¬ 
гому — з зеленої вовни. Ще літ коло Зо тому, ця одежина не рідко 
траплялася в центральній Україні, на Полтавщині та на Кпївщиіні 
(табл. XI. І), ате тепер вона трапляється надзвичайно рідко і зникне 
остаточно, коли тільки не буде відновлена від якоїсь примхи сіль¬ 
ської моди, які ішоді трапляються. 

Жупан — старовинна одежа козацьких часів: тепер вона вже 
цілком вийшла з ужитку та стала рідкістю, навіть у старих ко¬ 
зацьких родинах, до такої міри, що в наші часи нам відомі тільки 
два-три екземпляри в колекціях українських музеїв. Хоч жупан 
був запозичений з Польщі, де свого часу він був дуже звичайною 
частиною шляхетського костюму, але крой його на Україні мало 
в чому відзначається од звичайної жіночої свити. Шили жупани 
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з тонкого блакитного, гранатового чи якоїсь шшіої яскравої барви 
сукна «до двох вусів»; при тому ці «вуси», там де вони вшиті па 
талії, оздобляли золотим шнурком або позументами, що ними оздоб¬ 
лювали часто й усі шви. Комір завше був відкладний та закругле¬ 
ний з барвистого оксамиту чи з вишиваного штофу, коли тільки 
він не був з особливого чи якогось нншого дорогого футра. а одво¬ 
роти на грудях — з парчі, або з того самого матеріалу, що ним 
оздоблювали й «заковраші». цеб-то одвороти на рукавах. Иноді ру¬ 
кава іюврізували і так залишали їх висіти, а до них вставляли ру¬ 
кава фальшиві, вже вузькі, з иншої, звичайно також штофної, тка¬ 
нини. Тоді жупан уже звався кунтуш, з причини подібности до 
чоловічої одежі тої самої назви з висячими рукавами, що у чоло¬ 
віків закидувались назад. 

.Майже цілком подібна до жупана одежа, що мала назву капоти, 
то що. затрималася ще де-не-де серед міщанок в Галичині, а літ 
ко ю 50—60 тому траплялася ще й на Україні. Капота — це той 
самий жупан, з такими самими пазу ментами «до двох» по боках 
спини «вусів», але з дуже широким, пір висить на, спині напів¬ 
круглим коміром, найчастіше з «сивої» кожушини, що нею облямо¬ 
вані також і краї передніх пал. Капоту шили також і з сукна, але 
темнішої барви та з великим викотом коло шиї. щоб було видко ду¬ 
каті та намисто. Капота такого роду є в Етногр, віділі Музею Імп. 
Олександра III: нам довелось бачити її також в Етнографічному 
Музеї харківського університету та у пані Нестеровнч. громадянки 
міста Львова. 

Зовсім наче б то на боці од описаних досі частин верхньої жі¬ 
ночої одежі стоять халат, гугля та чуга. Назва «халат» зустріча¬ 
ється .лише на східній Україні, найбільше на. Харківщині та Во- 
роніжчшіі, та означав довгу жіночі одежу на кшталт юпки, але 
иноді без стану та з широким круглим відкладаним коміром з фал¬ 
дочками та зубчиками та дуже часто зі зборами на подолі. Найча¬ 
стіше шиють халати з набойки. китайки та з тонкого фабричного 
сукна. — на підшевці. 

Гугля т га мата гуцулів має форму великого мішка, розпоро¬ 
того. або крапу сказати, не зашитого з одного боку. Вдягнена на 
голову нерошюротим кутком мішка, вона являє собою щось на 
кшталт плаща, що обгортає ціле тіло, з капюшоном, шо ним можна 
закрити голову, але можна його іі одкинути назад, як усякий ин- 
ншй капюшон. Гуглю шиють звичайно з білого сукна та обшивають 
на швах товстим вовняним найчастіше яскраво жовтим шнуркам; 
кінці його, що пришиті спереду та мають назву « ботвиць », при¬ 
значені для утримання гуглі на, плечах, коли капюшон одкинуто 
назад. Бідніші люде шиють гуглю також і з сірого сукна. 

Дуже старовинне походження цієї одежини, крім крайньої про¬ 
стоти її крою, можна доводити також і тим. що. за наших часів, 
вона являє собою одежу майже тільки ритуальну; її вживають 
тільки на весіллі, коли молода обов’язково мусить бути в гуглі, хоч 
иноді її вдягає також і жених. Гуглю навіть рідко потім і доношу¬ 
ють. а. переховують, як пам’ятку, про шлюб, або перешивають на 
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щось ішше. Чуга, ч угин я чи гуня угорьськпх українців має також 
примітивніш характер та, являє собою спільну одежу, як для жі¬ 
нок. так і для чоловіків. Де — коротким (лапчастіше вшиє колін) 
і дуже рідко довший плащ, майже пік,округлої ()юрми. а викотом 
тільки для шиї. то обшитим смугою шкури або червоного сукна, 
та з рукавами; витканий він з овечої вовни таким способом, що 
зверху виглядає, як валика овеча шкура, з довгою вовною, а всере¬ 
дині — досить густа тканина (табл. XIX. є). Найчастіше чугу роб¬ 
лять з сірої або з білої вовни і далеко рідше — з цілком чорної. 
Дуже можливо, вір цю чугу. яка дуже нагадує і властивостями 
тканини і зовнішнім виглядом кавказьку бурку, запозичили угор¬ 
ські ущшїіщі від угрів, бо у цих останніх (особливо у чабанів) 
вона переховалась у формі дуже довгої одежі. 

5. Одежа, що її носять безпосередньо на 
тілі (білизна). Сорочка чи котрая. Питання про те. до якої 
міри можно у нас вважати за старовинну цю частину одежи (назву 
її виводять од латинських слів кап-а та сакиїа). досить тяжко і ни¬ 
в'я чати. У римлян льняна їипіса іиїегіог віте іпіешіа ввійшла до 
вжитку тільки за імператорів, і під назвами похідними од саниіа 
траплялася досить рідко в Західній Європі навіть за середньовіччя. 
ІЦо-до України, то. як ми це вже зазначали, сорочки (від старовин¬ 
ного слав’янськото слова рубь в українській мові переховалось тіль¬ 
ки слово руб'я'), цеб-то лахміття), безперечно були в ужитку вже 
за князівської доби, а крім того, знахідки дуже численних пряслиць 
та решток, правда не дуже точно означених, льняних та конопля¬ 
них волокон у пізніших могилах дають право думати, що еоіючки 
були в ужитку ще й раніше. Будь що будь, існування гоїючки. як 
частини української одежі вже на початках історичних часів .можна 
вважати за доведене. За козацьких часів, судячи по кількох пере¬ 
хованих екземплярах та по малюнках Ріґельмана. принаймні на 
Лівобережжі, жіночі сорочки мали той самий крон, як і сучасні в 
тих самих місцевостях: цеб-то вони були без коміра, тільки з вузь¬ 
кою лямівкою но крані зібраного на нитку полотна, з досить вели¬ 
ким викотом, з вишитими рукавами і подолом. 

Сучасні українські жіночі сорочки можна розподілити на два 
головних тиші: лівобережний та правобережний: при ньому, як і в 
багатьох инших випадках велику частину Київщини трібіа віднести 
до тину лівобережного. Жіночі сорочки Лівобережжя одзеачаються 
тим. що не мають коміра, а викот для шиї просто збірають на нитку, 
а потім обшивають тасьмою чи смужкою полотна: на кінцях роблять 
петельки, щоб протягувати шнурочок або стрічечку для зав’язуван¬ 
ня. Правобережну жіночу еорочку. навпаки. — шиють завше з ко¬ 
міром. ігноді стоячим, найчастіше відкладним. Обидва типи сорочок 
шикть звичайно з розрізом на грудях, посередині, з досить широ¬ 
кими рукавами, та значної довжини (найчастіше до «кісточок»). 


’) Назвп сорочки, що похилить од старовинного слагїянеького слона рубь 
переховались у сербів Іпііяїсіи, чехів (піЬпх) та у великоросіп (руСнип). У сербів, 
чехів та поляків вживають, крім того, і начну кошуля. (Ковила, коміа, коагиіа). 
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щоб подол .сорочки було хоч трохи гайко з-під ишпої одежі. Сороч¬ 
ки роблять або додільні, цеб то цілі зверху до низу, з одного шмат¬ 
ка полотна, або до підтички, кали верхню частину торочки шиють 
з тоншого полотна, а нижню — з грублюго. Цю останню форму, яв¬ 
на річ. найлегше пояснити чисто економічними причинами, але іс¬ 
нують факти, що примушують припустити тост, шипе: в де-яких 
місцевостях Галичини, особливо у лемків та бойків, трапляються 
ще сорочки, що їх верхня частина (властива сорочка) цілком відо¬ 
кремлена від нижньої (подолик чи спі(діик). і колену з них вдя¬ 
гають окремо, при чому подолок являв собою щось на кшталт ма¬ 
ленької спіднички. Така ко]ютка сорочка мас. свою паралель і в чо¬ 
ловічому убранні в формі старовинної с орочки бойків, що не дохо¬ 
дила до пояса (звідки і назва бойків — ('жовточереві») та що й те¬ 
пер заховалась іще і дуже попплрчіа ще серед угорських українців 
(табл. XVIII. с.). Ці факти, явна річ. не можуть не навести на де¬ 
які зауваження, які ми розглянемо пізніше, коли будемо говорити 
за чоловічу сорочку: а тепер ми згадаємо тільки ще за одну форму 
жіночої еоіючки. досип, виняткову: це сорочка лемків та де-яких 
бойків. Її також іюбляті. зборами зі складками коло ппії. але склад¬ 
ки ці незвичайно численні, особливо спереду, де вони (тановлнть 
щось на кшталт фалдованої манішки (табл. XVIII. І), иіноді простро¬ 
ченої визерунком з білих та барвистих питої;. Розріз у пій сорочці 
роблять збоку: він захоплює частину рукава та грудей, так що со¬ 
рочку вдягають боком. Такі сорочки трапляються де-не-де в долині 
річші Опора, найбільше у селі Лавочній. а крім того, і єна лемках», 
де їх почали вже заступати звичайні європейські сорочки, але в 
глухих місцевостях, однак, трапляється ще багато сорочок з «по¬ 
датками». 

Дуже характеристичну особливість українських жіночих соро¬ 
чок становлять впюивкп. Вишивками оздоблюють найбільше верх¬ 
ні частини рукавів. їх оторочку коло запяет’я. комір, коли він 
єсть, та нижній край совочки — подол. що його вишиту частину 
звуть «лпиітвию». ТІнших частин української ‘жіночої сорочки ні¬ 
коли не вишивають з дуже рідкими винятками, як наприклад, 
той. ііго довелося нам бачити на Волині, де сорочка була вишита 
зористим визерунком на грудях. Найбільше праці та мистецтва 
доклала юті» до вишивки верхнього краю рукава, так званого поли¬ 
ка. неб-то більш-менш широкої (від Ю до 15. а часом і більше сан¬ 
тиметрів завширшки) смуги впоперек рукава, трохи нижче плеча, 
а також і підпплнч'ія, вужчої (3—5 сантиметрів) смужки, нижче 
полика. Оторочки рукавів коло запястя завше роблять дуже вузькі, 
гак само, як і впзерунок па комірі, коли комір є. зате лиштва яв¬ 
ляє собою иноді дуже широку смугу вишивки. НУ) доходить часом 
до ю см. завширшки. Виппівки пі дуже ріжні. як способом виши¬ 
вання. таї; і матеріалом, малюнком та барвою: а крім того і шо-до 
свого географічного поширення. Способи вишивання зводяться за¬ 
галом до трьох: 1) вирізування або мережка. 2) метилування або 
вишивання гладдю, і .3) хрещиками. Перший з них способів одзна- 
чакться особлпт’им мистецтвом і дуже тяжкий, бо при ньому нитки 
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витягають, роблять прорізи і визерунок стає наскрізний, на кшталт. 
мережива. Другим способом випитають або білими нитками по си- 
ровому полотні, або навпаки, а то іде кольоровими бавовняними 
нитками (заполоччю), вовною, шовком та метальовими нитками. За 
наших часів вишивки білими нитками існують ще подекуди на Чер-. 
нигівщині та місцями на Полтавщині, на Київщині й на Поділлю; 
вовною вишивають у Галичині, особливо у гуцулів: шовком — 
найчастіше на Буковині. Шовком вишивають і в тих дуже рідких 
випадках, коли хотять відтворити старовинні низерунки козацьких 
часів, бо ж за козацької доби, настилування шовком було дуже 
поширене: його застосовували не тільки до вишивання жіночих та 
чоловічих сорочок, але й простирадел. скатірок, то шо. церковних 
річей (поручів, воздухів. підри-зників та ин.). Нарешті, третій спо¬ 
сіб, — хрещиками. — найбільше поширений тепер, полягає в то¬ 
му. що вишивають хрестиками но канні яку утворюють питки більш- 
менш грубого полотна: вживають для вишивання тільки заполоч. 
цеб-то бавовняні нитки синьої або червоної барви. ІЦо-до малюнку, 
то в орнаменті українських вишивок взагалі, як у всіх південних 
та західних слав’я н. переважають мотиви рослинні, починаючи з 
нехитрої північно-української «сосонки», «хмілю». то що. до ’іудово 
вишитих шовком гвоздик, більш-менш стилізованих квітів хмелю, 
дубових листків, троянд і навію, лотоса на старовинних визерун- 
ках підривників. Чисто геометричні форми, занесені переважно -з 
півночі, трапляються дуже рідко, і то найбільше у віпнивках хре¬ 
стиками. при чому значну ролю грають варіації грецького хреста, 
то що. Але єсть дуже багато внзерунків тю суті зовсім не геометрич¬ 
них. а чисто рослинних, що набрали геометричного характеру з при¬ 
чини сильної стилізації, як наприклад: хвилясті лінії «хмеликів» 
перетворились у лінії ламані: рожа стала геометричною зіркою, то 
що. Нарешті, і малюнки тварин та архітектурні мотиви майже зов¬ 
сім не трапляються, а коли й трапляються, то найбільше тільки 
у вигляді назв: метелики, рачки, павучки, собака, півники, то що: 
визерунки з ними назвами дуже мало нагадують справжні тва- 
/ ринні форми. Географічно найпростіші геометричні форми перева¬ 
жають у північній смузі України: у середній смузі ми знаходимо 
майже самі тільки рослинні мотиви, а на півдні на Поділлю, на. Під- 
гіррю в Галичині, а особливо в Гуцульшшгі. знову зустрічаємось з" 
геометричними формами, дуже складними та строкатими з усіх по¬ 
глядів. так. що вони нагадують иноді орнаментацію черемисів. то 
що. Цьому поширенню орнаментальних мотивів майже цілком від¬ 
повідає й розполог- барвистості! вишивок. На півночі, без розділу 
панує червона барва, у вигляді вишитих червоними нитками сму¬ 
жок: у середній смузі до червоної барви додають ситно, замісти, якої 
останніми часами, через те. що синя заполоч ,липяє. вживають 
чорну Ч. У де-яких місцевостях на Поділлю панує скрізь тільки 
чорна барва, а в инпгих місцевостях, таї; салю, як і па Буковині, в 
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південній Галичині та особливо у гуцулів, крім чорної, з'являються 
— жовта, зелена, червона та ин. барви, а вшерунок. крім геоме¬ 
три ч ного ускладнення, стає незвичайно поліхромним. Тому що роз¬ 
гляд орнаментації українських вишивок має ще ввійти в програму 
статті про народне мистецтво, ми обмежимося тут тільки загаль¬ 
ними зазначеннями, не вдаючись у деталі та в детальний аналіз ор¬ 
на менту. 

Коли б на підставі вшценаведених спостережень ми захотіли б 
торкнутися питання про походження орнаментації українських ви¬ 
шивок, то це, явна річ. поставило б нас перед чималими труднощами. 
Ні' маючи майже ніяких археологічних та історичних даних, при¬ 
наймні. до насів козацької доби, нам для наших припущень пю-до 
нього, залишався б один тільки матеріял. а саме. — порівнюючий: 
але й це матеріял. при даних умовах, виявився як далеко не надій¬ 
ний. Безперечно, що монохромна та бідна геометрична орнамента¬ 
ція вишивок північної смуги України дуже близько відповідав то¬ 
му. що ми знаходимо у білорусів, і тому цю ()юрму вишивок без 
оі обливої небезпеки що-до помилок, можна визнати відповідно най¬ 
старішою. Для орнаментації передньої смуги України ми не зна¬ 
ходимо аналогій у ближчих сусідів українців. — великоросів, то 
шо. і тому мусимо звернутися за ними на захід, — до болгар, руму¬ 
нів. сербів та чехів, де. як це вже ми визначали вище, також па¬ 
нують рослинні мотиви. Але. коли ми звернемося на схід, то там. 
наприклад, у перському мистецтві, перед нами відкриті цілі скар¬ 
би рослинних та найбільше квіткових орнаментаційних форм. що. 
наявно, змішуючись з иншими схілніми мотивами, спочатку через 
Візантію, а. потім безпосереднє мали вплив іге тільки на слав’ян- 
ство. але й ціле населення Європи. Зносин зі сходом в України 
ніколи не бракувало. Не кажучи вже про рухи доісторичних наро¬ 
дів. в нашій старовинній літературі ми знаходимо згадки про по¬ 
ловецькі узороччя та візантійські паволоки, то шо: за козацьких 
часів запорожці «шарпали» береш Анатолії та привозили багату 
здобич трапезундських та инппіх малоазійських тканин, на. яких 
ми зразу пізнаємо оригінали наших гвоздик, то що. та які в да¬ 
леко більшій пі,е кількості мусі.™ приходити на Україну шляхом 
торговельних зносин. Геометрично поліхромна орнаментація по- 
донських. буковинських та гуцульських вишивок для свого з’ясу¬ 
вання ставить перед памп ще більше труднощів. їхня строкатість, а 
ииоді вражаюча подібність до фінських визеруиків примушує ту¬ 
кати їх джерело в угорських, а може й старих болгарських впли¬ 
вах. змішаних, звичайно, з візантійськими, а потім з турецькими 
впливами. 


б) Одеж а н и ж' н т, о ї половини ті л а. 

А Верхня поясна одежа, Україна — одна з не¬ 
багатьох європейських країн, пто переховали нте й досі найпримі- 
ти внішу одежу, яку являє собою тнматок тканини, просто обгорнутий 
навколо нижньої половини тіла та тіритрігмалпій коло етапу зав’яз- 
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калій або поясом. Такі одежі на Україні: запаска, дерга, та плахта 
з попередницею, — замісць яких потрохи з’являються спідниці, літ¬ 
ники та шшіі відміни загально-європейської спідниці. 

Пояс. Передусім з цього роду одежі, звичайно, слід розгляну¬ 
ти пояс, як найпримітивніший тип одягу, що безперечно дає поча¬ 
ток всім шппим. які являють собою дальший його розвиток або 
доповнення. Старовинні пояси, на жаль, нам цілком невідомі, крім 
кількох знахідок решток шкуратяних поясів у пізніших могилах, 
майже повний брак вказівок на. жіночі пояси в нашій старовинній 
літературі дав приїзд ироф. Аристову для твердження, що пояси 
принаймні золоті та срібні, носили тільки самі чоловіки, хоч разом 
із тим він сам згадує вже про золотий пояс княгині на відомому 
малюнку в Ізборніку Святослава. За козацьких часів жіночі пояси, 
явна річ. так само, як і раніше носили або в формі окремої речі з 
одягу, або у вигляді вузької вовняної смужки — «крайки», до яко! 
пришивали край запаски, то що. Але дуже можливо, ию іі у ті 
часи. пояс, що грав ролю оздоби вживали переважно чоловіки, 
особливо вояки. В наші часи на Україні чоловіки Іі жінки носять 
однакові пояси. ІЦе літ 20 —зо тому найбільше були поширені вов¬ 
няні пояси, власного виробу та фарбування, найчастіше червоні, 
зелені та инпіих барв. Тепер замісць них уже часто вживають ку¬ 
повані пояси: при цьому дуже цікаво підкреслити, що ці фабричні 
пояси мають на собі наявні сліди старовинних форм. Так. напри¬ 
клад. у Кролевці й тепер виробляють бавовняні пояси з попереч¬ 
ними смужка,ми ріжних дуже яскравих барів, що. явна річ. наподо- 
блюють колишні «каламайкові» пояси схілпього походження, ба¬ 
хрому" яких наподоблюють иа кінцях рядами вилка,ні малюнки ки¬ 
тиць. Ці китиці з’явились також і на звичайних кролевецьких руш¬ 
никах з того часу, як рушники стали вживати замісць поясів, най¬ 
більше на ЧернигівіЦині. На півночі України пояси взагалі скром¬ 
ніші і на Волині, наприклад. їх роблять часто із звичайного по¬ 
лотна. Пояс вдягають або поверх пояска запаски, плахти чи спід¬ 
ниці. або підперезуються ним поверх скити, особливо зімою. 

Запаска — це чотирьохкутний шматок грубої (поваляної) вов¬ 
няної ткали іпі з зав’язками на верхніх кутах: цими зав'язками при¬ 
в'язують навколо стану одну" запаску спереду, а другу ззаду" таким 
способом, ию з обох боків, особливо знизу трохи видно сорочку. За¬ 
паснії бувають звичайно чорні, зрідка, темно-синьої барви, але ииоді 
трапляються й червоні, але тоді вони звичайно заступають місце фар¬ 
туха. Запаски носять переважно до праці, наприклад у жнива: а 
в свято замісць запаски вдягають плахту. 

Дерга — не товсте шорстке, сукно, ткане з овечої вовни 
по—то см. завширки та пофарбоване на чорно або на червоне. Коло 
трьох метрів такого сукна розрізують на три шматки, зшивають їх 
вздовж і дістають таким способом полотнище, яке обмотують на¬ 
вколо стану" та підперезують поясом. Дерга трапляється найбільше 
на Харківщині та на Полтавщині. 

Плахта — це полотніпп'е коло 4-х метрів завтовшки, виткане 
з пофарбованої вовни, завше в кратній. з більш-менші вибагливим ма- 
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люнком. а часом іще потім вишите від руки вовною чи очками в 
кожній крайці. Полотнище розрізують на три рівних частини, а 
потім дві з них не зшивають а пришивають до третьої таким спо¬ 
собом. щоб середина третьої частини прихопилась проти розрізу, 
що розділяє дві перших частини, але лицевою стороною. Пошиту 
таким способом, на кшталт букви Т. плахту перепікають так, нгоб 
її бічна частина опинилася внизу та обмотують навколо стану, 
прив’язучи крайкою або поясом: при цьому бічна частина прикри¬ 
ває задню сторону тіла, а дві ишпі частини — боки, залишаючи 
тільки невеликий розріз спереду, прикритий попередницею. Як і 
запаска плахта являє собою незвичайно стару одежу: вона, мабуть, 
близько споріднена зі згадуваною в старовинній літературі попи¬ 
ваю: на-зва ця затрималася ще на Куртині, на Орловпшні та в 
де- шліх сумежннх з ними великоруських губерніях, де її прикла¬ 
дають до одежі, що нагадує дерту, і тільки малюнком вона трохи 
подібна до плахти. Як запаска, так і плахта, були, мабуть, єдиною 
одежею нижньої частини тіла за козацьких часів, коли одяг одзна- 
чакся особливим багацтвом: плахти виробляли тоді, вживаючи для 
того шовк, срібні та -золоті нитки. В наші часи плахта все більше 
виходіть з ужитку, переховуючись тільки в де-яких місцевостях 
па Лівобережжі та трохи на Київщині. Стаді значно простіші й ви- 
зерункн на плахтах, що з них кожний мав свою народню назву: 
картата, рогатка, синятка, крижана, закладяпа. хрещата, то то. В 
Галичині, особливо у гуцулів та почасти у бойків замісць плахти 
бачимо запаски, часто дуже вибагливо ткані, з шовковими та ме- 
халвовими нитками, переважно жовто-гарячої, зрідка синьої та ин- 
шої барви: при тому вони ткані в горизонтальні смуги, а не в 
кратнії, ят; плахти на великій Україпі. В українських г 'елах Беса¬ 
рабії та на Буковині запасші найчастіше роблять чорної барви з 
бі.дпт-менш строкатим краєм унизу. 

Попередницю, передник. хвартух носять найбільше, як це вже 
зазначено, разом із плахтою, але ця частина одежі втрималась і 
толі, коді плахту заступила спідниця. Попередницю роблять зви¬ 
чайно з більш-менш барвистої матерії, найчастіше з «крамної». В 
де-яких місцевостях на Волині їх навмисне тчуть но селах, або 
роблять з купованого сукна, оздоблюючи їх вишивками: а в вищих 
місцевостях, як наприклад, у селі Бехах. їх роблять з килимової 
тканини з особливим малюнком. На північній Україні переважають 
білі попередниці з затканою червоною крайкою внизу. Досить багаті 
та гарно оздоблені попередниці можна бачили на Поділлю, на Під- 
гіррю та в горах Галичини, де їх часто вишивають шовковими шнур- 
кашг. стрічками, то що. 

Спідниця, днмка. літник, андарак. кабат. фарбан. то що. Коді 
г ач“ на Україні запаску заступила спідниця європейського типу, 
сказати досить тяжко, але можна гадати, що це почалооь із заходу, 
та послідовно посувалось і посувається на схід. Судячи по малюн¬ 
ках Ріґельмана та по пінних джерелах, спідниця з’явилась на схід¬ 
ній Україні вже за козацьких часів, а саме у вищого стану, що 
почав там на той час витворюватися: а па західній Україні ця 
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заміна, мабуть почалася значно раніше, — принаймні польські ав¬ 
тори. описуючи вбрання русинок ночатків XIX століття, говорять 
уже про «спідниці» з дими, цеб-то з набойки. простого полотна 
вкритого грубим внзерунком. що його витиснуто олійною фарбою^ 
Такого роду спідниці, чи димки носять і тепер усі жінки у бойкіїі 
(табл. ХУПІ. а). А в лемків — це так званий фарбам, цеб-то досить 
коротка спідниця з безліччю складені, що їх дуже бережуть, пере¬ 
в’язуючи мистецьки зложений фарбан мотузочком та переховуючи 
його в скріпні, щоб він був завше на неготові. 

Літником звуть на Волині вовняну спідницю, спеціяльно вит¬ 
кану в формі ряду колових горизонтальних смужок, як найяскра¬ 
вішої барви. На Правобережжі, в Галичині та на Угорській Україні 
спідниці шиють з бавовняної тканини з продовжними барвистими 
смугами, а на Лівобережжі — найчастіше з особливої темної набоіі- 
ки з дрібними квіточками, иноді з вузенькою оксамітною стрічеч¬ 
кою внизу. На Вороніжнині та на Харківщині спідниці того самого 
крою, що й скрізь мають, мабуть, запозичену од великоросів назву 
— тарахкай: ня назва, однак, трапляється й у Галичині 1 ), де її 
прикладають до «димки». У мішанок та взагалі у мійських станін 
давно вже ввійшла в моду більш менш європейська сукня чи «ка¬ 
пота». з як-найбільшою кількістю фалдочок, а часто і з пришитті 
до спідниці корсажем. 

2) Нижня поясна одежа (білизна). Штани. Жіноча бі¬ 
лизна для нижньої частини тіла, коли й існує на Україні, то в ний 
пріїмітивніше-рудиментарному вигляді. Подекуди, як наприклад в 
Ковельському повіті на Волині та в де-яких місцевостях Галичині, 
то що. вживають так звані « зав’язки » або нової та завої. Це — пря¬ 
мокутний шматок полотна: ним обмотують ногу від нижньої части¬ 
ни стегна (трохи вите за коліно) аж до пшкологки та прикріплю¬ 
ють його якимсь шнурочком чи крайкою вгорі і внизу. Селянки 
кажуть, що вони це роблять проти шкідливого впливу роси на 
шкуру підчас ранніх холодів. А зімою за великих морозів, вихо¬ 
дячи з дому надовго, українські жінки просто вдягають чоловічі 
штани, а особливих штанів для себе не шиють. Виняток становить 
Галичина, особливо її гірські частини: Гуцульпшна та почасти Бой- 
ківщина.. Там носять спеиіяльно жіночі штани. — поколінний,і чи 
доколінипці (доколенце у чорногорців). — також найрудименгарні- 
шої форми. Це — просто дві окремі штанини, що являють собою 
два довгих наскрізних мішки з білого сукна, нічим один з одним 
незвязані: вдягають їх кожну штанину окремо та прикріплюють 
зав’язками. 

3) Взуття. Підїжджаючи залізницею з Відня до Кракова, 
уважний подорожній помічає перші ознаки східнього слав’янетаа у 
вигляді босоногих суб’єктів, шо з’являються на станціях та кіль¬ 
кість яких дуже мало зменшується в міру посування на схід. Не 
боячись великого перебільшення, можна сказати, пір п / 10 україн¬ 
ського населення, особливо жінки, літом взуття не носять, а в свята. 


В Слог.о це перського походження (сарана — святочна одежа). 
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особливо в дощові дні. можна спостерігати зворушуючу картинку, 
як селянки ідуть до церкви, ляпаючи босими ногами по болоті, та 
несучи свої чоботи, а часто навіть і сап'янці просто в руках. В шині 
частини року сучасне взуття українських жінок становлять ли¬ 
чаки, ходаки, чи постоли, черевики і нарешті чоботи. Коли ми на¬ 
гадаємо. що шкуряне взуття знаходять у могилах протоісторичної 
доби на Україні та що в літературі князівських часів згадується 
вже всі перечислені вище роди сучасного взуття, майже під тими 
самими назвами, ю прогрес, коли він і є. виявився хіба, в тому, що 
личаки 1 , — «льічницьі» Данила. Заточника. за його часів, носило 
майже ціле хліборобське населення нашої країни, а тепер вони ста¬ 
ли майже рідкістю, існуючи тільки по де-яких місцевостях: до цього 
треба додати, однак, що вживання сап’янців з часів козацької доби 
безперечно зменшилось. 

Личаки , цеб-то взуття з лика, трапляється тепер, явна річ. 
тільки в північній смузі України, та й то не скрізь. Од білорусь¬ 
ких. а особливо од великоруських «лаптей» личаки відзначаються 
крайнюю простотою свого виробу (властиво в них є тільки пле¬ 
тена підошва, що обхоплює тільки нижню частину стопи), цілим 
рядом петель та. прив’язаним до нога, протягнутим крізь ці петлі 
мотузочком також з лика або з конопляного клоччя. На виріб ли¬ 
чаків іде кора з лози, липи чи явору, а шю вони недовговічні, то 
в кожній хаті поліського населення можна знайти цілі запаси лика, 
згорнутого великими клубками. 

Постоли, морщеиці чи ходаки роблять із товстої, але як-най- 
м’якшої. найчастіше сиром’ятної шкури (найкращі — з свинячої): 
вони являють собою чотирьохкутний шматок шкури, з передніми 
кутами закругленими або цільними. У першому випадку за¬ 
круглені краї цього шматка, розмочивши саму шкуру, заги¬ 
нають до середини та зморщують, цеб то збірають в складки 
на ремінець, протягнутий в дірочки, зроблені по краях: наслідком 
нього виходить щось на кшталт сандалії, шіо обхоплює тільки підо¬ 
шву та край ступні. У другому випадку шматок шкури також роз¬ 
мочують і передні кути його загинають та зншвають докупи таким 
способом, щоб з них утворився гострий передок, куди б входила 
ступня принаймні на одну третину своєї довжини: иінші краї та¬ 
кож морщать, і таким способом виходить щось подібне до черевика. 
Цими способами виробу й пояснюється вираз «морщити» постоли, 
а не шити їх. Постоли' прив’язують до ноги «волоками» або з топких 
гнучких ремінців, або з досить товстого вовняного або конопляного 
мотузка. Волоки протягають крізь петлі задньої частини постолів, 
а плоді їх протягають і в складки навколо цілої ступні, нотні обхоп¬ 
люють навхрест підйом ноги і нарешті обвивають замотану в онучу 
ногу вшиє кісточок, дуже густо, а. потім рідше, навхрест все вгору та 
зав’язують під коліном, при чому зав’язуючи захоплюють крім ону¬ 
чі ше й нижній край штанів. Постоли носять, особливо літом, майже 
но цілій Україні: а в де-яких місцевостях Галичини, на півночі 
Волині та почасти й Нернигівшини вони становлять постійне взут¬ 
тя. шо його вживають цілий рік. У Великоросії. наскільки нам ві- 
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домо. вони зовсім не трапляються, але зате у південних слав’ян —: 
у болгарів, сербів та румунів. — вони стали звичайним взуттям, 
під назвою обугити, опанки, то-що. Як примітивність форм по¬ 
столів. так і їх виріб, так салю іі уживання їх у всіх південних ста- 
в’ян. викликають припущення, що постоли е дуже старовинна фор¬ 
ма взуття слав’ян. в тому числі й східніх: а брак для них назви в 
нашій старовиннії! літературі примушує нас спинитись на виразі*. 
— череви. — шр спершу міг означати взуття на кшталт постолів; 
вироблене з м’ягкої шкури на череві у тварини, і тільки вже по- 
тім вираз цей стали застосовувати до пізнішого взуття — черевиків^ 
Черевики, дарма що вони мають цю старовинну назву, безпе-; 
речно пізнішого походження, ніж постоли: бо ж постоли зовсім щ 
мають пришиваної підошви а каблуків і поготів, не кажучи вже 
про «черевики на корках». неб-то на дерев’яних обтягнутих шкурою; 
каблуках та з крайковою шнурівкою, що цілком наближує наші 
черевики до європейських. Чубинськпй. правда, в кроєві сучасних 
черевиків, а саме в їхніх гострих кінчиках, трохи загнутих догори* 
вбачає східній характер. Можливо, що це почасти й справедливо* 
але безперечне й те. що цього взуття ніколи не виробляють вдома; 
самі, а замовляють або купують готове у шевців на ярмарках. 1 


Нарешті, чоботи , що їх способ шиття детально описав Б. С. 
Познанський, дарма що вони мають чужоземну назву, на Україні 
носять з доісторичних часів, і коли вони підлягали змінам, то це 
було під впливами то східніми. то західніми. Особливо це можна 
сказати про чоботи жіночі, шо переховали свій старовинний харак¬ 
тер і в невеликій довжині халяв, шо доходять тільки до половини 
литки, і в трохи загнутих догори загострених передках. Жіночі чо¬ 
боти її досі ще шиють ішоді з сап’яну. -- червоного, жовтого, рідше 
зеленого. Сап’янці у Старобільському повіті на Харківщині, та на 
галицькому Підгір’ї, наприклад, у Кутах та в питих місцевостях 
роблять із жовтої шкури з головками або задниками — з чорної. 
Дуже тяжко сказати, чи цей звичаїї носити кольорові чоботи прий¬ 
шов на Україну з Візантії, чи безпосереднє од східніх народів: дуже 
можливо, що одночасно сталось і те й друге. Звичайні чорні жі¬ 
ночі чоботи відзначаються од чоловічих, крім розмірів та де-якої 
делікатносте виробу, ще іі тим шо задня їх частина буває часто 
прострочена кількома прямими або кривими. — в формі епнральних 
завнтків. то-що — лініями. 

Вите вже згадано, шо. носячи личаки чи постоли , на попі вдя¬ 
гають онучі або обгортки. Онучі носять також і при чоботах, а зі- 
мою в чоботи вкладають ще солом’яні устілки, зроблені просто з 
віхтя соломи, надаючи їм примітивний вигляд підошви. При чере¬ 
виках жінки носили, й досі носять, особливо зімою. панчохи. На од¬ 
ному з чудових офортів «Живописной Украиньї» Л. Же\г і у жп і гкова 
можна ба т шти панчохи з вишитими на них коло кісточок зірками. 
Це — зацілілі до 40-х років XIX століття рештки козацької доби, 
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що була добою найбільшого розцвіту українського жіночого ко¬ 
стюму. 

З тих часів у цьому костюмі утворилось та утворюється чима¬ 
ло ріЖ'Них вмій та. варіацій (звичайно в подробицях), що з них ми 
вкажемо тільки на один, дуже цікавий факт. У 7о-их роках мину¬ 
лого століття, одночасно з швидким розвитком українського руху, 
п між иншим і українського театру, в інтелігентних колах суспіль 
ста витворився більш-менш умовний тип «українського костюму>\ 
що в суті своїй, досить таки далеко відходив од етнографічної дій¬ 
сності!. Прошито коло 40 літ, і переїзджаючи кільки часу тому 
пароплавом Десною, ми були досить таки здивовані, бачучи. від 
Кнїва до самого Новгорода-Сівереька включно, всіх місцевих дівчат 
у типових «українських костюмах», що дуже живо нагадували нам 
хор у «Різдвянії! Ночі» небіжчика М. В. Лиеенка (табл. IV, д). 
Костюм цей. явна річ. пройшов на село та акліматизувався там до 
таких курйозних подробиць, як перевага на вишитих рукавах соро¬ 
чок визерунків. скажемо, троянд-центифолій або винограду з ли¬ 
стям та в китицях, що ніколи і нігде не були на Україні народнім», 
принаймні, у тій формі, в якій вони (для сценічних потреб) ввійшли 
в моду в Київі. а тепер поширилися на Чернигівщині та в багатьох 
ивших місцевостях. Але разом і з тим. і значно в більшій мірі, йде за¬ 
міна українського народнього жіночого костюму на мінський міщан¬ 
ський. цеб-то кепський варіант загально-європейського костюму. 
Такі та ще й инші зміна! костюму. іщ> їх спостерігає етнографія, зви¬ 
чайно. завше були й будуть і. можливо, що. через фабричну про¬ 
дукцію. ці зміни приведуть до більш-менш загальної заміни націо¬ 
нальних костюмів на всесвітньо-модні: але. коли це й станеться, то 
в усякім разі не можна ручитися, що в дальшому не настане нова 
диференціація одежі, бо ж вимоги смаку, іцо-до гармонії барв та лі¬ 
нії! не можуть бути скрізь однакові. Про ці вимога, іію їх закони 
будуть колись з’ясує психологічна етнографія, яка ще тепер не 
існує, ми тепер говорити не можемо, але не можемо й незважати на 
їх існування. 


Б. Чоловіча одежа. 

а) Одежа верхньої ті о л о в и н н тіл а. 

1) Оздоби. Починаючи, приблизно, з доби металів, як ужь за¬ 
значено вище, на території сучасної України оздоби переходять най¬ 
більше до жінок, а в чоловіків вони починають зосереджуватись най¬ 
більше на зброї. Проте, в похоронах, що їх приписують сарматам та 
дакам, а також у боспорських могилах при чоловічих кістяках зна¬ 
ходять не тільки перстні. намисто та сережки, але й браслети. Чо¬ 
ловічі браслети були також у скифів. разом із гривнями та пер¬ 
ст ями. Так звана доба переселення народів залігшила по собі на 
Україні також багато чоловічих оздоб. II*' бракувало їх. правда, і в 
похоронах, ию їх вважають за слав’янські. хоч географічний розпо¬ 
діл оздоб у щіх. наче б-то слав’янських могилах наводить що-до 
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цього на великі сумніви. У могильних похоронах деревлян та ради¬ 
мичів браслетів немає зовсім (у великому житомирському могиль¬ 
нику тільки один), височій каблучки та каблучки на волоссі, так 
само, як і намисто, косили, здається, самі тільки жінки, а в чоло-' 
вічих могилах трапляються тільки пацьорки, що служили, мабуть 
за ґудзики, та метальові пряжки і каблучки, иноді перстні. А що-до 
численних та багатих оздоб, у тому числі й браслетів, у чоловічих 
похоронах Київа, Княжої Гори та инших місцевостей, то тут їх з 
певністю можна пояснити безперечними чужоземними впливами. 
За князівської доби з чоловічих оздоб вгаювані тільки перстні та, 
гривні, та іі ті мали значіння почесних одинак: що-до оздоб, що їх 1 
вживали чоловіки в масі населення, то вони зовсім невідомі. За; 
козацьких часів, крім ґудзиків, перстнів. пряжок та бляшок на: 
ремінях та аграфів на верхній одежі, чоловічою оздобою була тіль¬ 
ки зброя. В наші часи чоловічі оздоби на Україні зводяться до 
стрічки на шиї в петельці сорочки або до шпонки , що заступає її 
місце, до каблучок та перстнів на руках та метальових оздоб пояс¬ 
ного реміня. що їх становлять найчастіше мідні ґудзики. Але в од¬ 
ної. чи майже в одної з галузеіі українського племени. а саме у 
гуцулів та почасти у бойків, знаходимо ще останки таких архаїч¬ 
них чоловічих оздоб, ят; намисто, ланцюги, аграфи. нарі/чі. то-шю. 
Роздивімся їх зокрема. 

а.) Стрічка, застіжка, політика. жичка. гарасівка, — це не 
дуже довгий (ЗО—50 ом.) шматок шовкової або вовняної, а то ще 
дуже часто просто бавовняної стрічки чи крайки, червоної або бла¬ 
китної у парубків та в молодих чоловіків, зеленої або навіть чорної 
у старих. Иноді її заступає звичайний шнурочок з барвистої вовни 
або з ниток з кутаеиками або з вузликами на кінцях. 

б) Шпонка, спінка. цеб-то запонка, трапляється найбільше в 
Галичині, у бойків і являє собою найчастіше два металеві кру¬ 
жечки. — більший та менший. — що сполучені влютоваиим до 
них штифтиком. Кружок меншого діаметру не оздоблений нічим, 
його просувують у петлю коміра сорочки: більший кружок. — зов¬ 
нішній. — звичайно буває чим-небудь оздоблений. Часом це про¬ 
сто мідна монета, иноді його краї загнуті і притримують вставлене 
туди кругленьке шкло. що під нього підкладено якийсь визеруиок. 
вирізаний з фольги або з кольорового паперу: нарешті, найчастіше, 
замість шкла в шпонку вставляють маленьке дзеркальне та. на дру¬ 
гому його боці видряпують на амальгамі якийсь визерунок. підкла¬ 
дений знову таки кольоровим папером або фольгою. Подібні шпан¬ 
ки трапляються иноді іі на російській Україні, на Волині, де вони 
значно бідніші. Шпонки носять не тільки чоловіки, але й жінки. 

в) Чноміж жіночих оздоб ми вже згодували про клдкічт, цеб¬ 
то намисто з плодів рослини Зїаріїііеа ріпнаїа Ь.. що. як дуже 
рідкий для бвропи виняток, затрималось иие в ужитку і серед чо¬ 
ловіків на Гудульншні. До нього намиста, крім плодових коро¬ 
бочок. вплітають те й мідні ґудзики, подібні до них формою. У київ¬ 
ському мійському музеї можна бачити дуже гарний зразок цієї 
оздоби з причепленими до памп ста кипарисовими хрестиками. 



П Каблучки чоловіки носять цілком такі самі, як і жінки, 
найбільше шлюбні. 

ґ) Перстпі частіше трапляються у чоловіків, ніж у жінок. Особ¬ 
ливу оригінальність виявляє один з родів гуцульських мідних пер- 
спнів: він являє собою каблучку, середню завгрубшки, а на ній 
зверху прироблені, звичайно три. пірамідальні малі шипи. Це на¬ 
явний. хоч і дуже невинний пережиток бойового персти я. що за¬ 
тримався ще у хевсурів на Кавказі та являє собою збіюю, з якою 
не слід жартувати. За козацьких часів, наслідуючи польських панів, 
козацька старшина починає набувати перстні-печатки (сегнсти): 
в деннику Я. Маркевича, під роком 1724. коли він ще був бунчуко¬ 
вим товаришем, згадується, що «оегнет ]хк>ити жидові дав». 

До числа чоловічих оздоб треба додати ще великі мідні хре¬ 
сти. що їх носять гуцули на шиї на ремінці або на «мосяжному 
ретязьку », цеб-то на ланцюжку дуже вибагливого виробу. Подібні 
ретязі вживають також, щоб утримувати на плечах сердак, що його 
літом, у свято, часто відкидають назад, на кшталт гусарського мен¬ 
тика. Вживають їх також і для иіннгих потреб: на такому ретязі ви¬ 
сить звичайно на поясі мідна протичка для люльки, ию відзнача¬ 
ється часто дуже вибагливою роботою та складним малюнком; на¬ 
решті. як свідчить Головацький. такі самі ретязі гуцули носять і 
як браслети на руках. До оздоб можна зачислити ще: чапраги, що 
ними застьобують на шиї кіптар. а иноді й пишу одежу: ріжного 
роду клямри, цеб-то пряжки, теж мідні і часто також фігурні, ш,о 
їх насаджують часто на ремінці та крайки, на яких висять: дзьоби я 
чи дзюбснька , табівка та ннші додатки до чоловічого костюму, що 
про них скажемо далі. 

2) Зачіска волосся. Питання про зачіои волосся у на¬ 
селення України на початках історичних часів, а також за київської 
та литовської доби, навряд чи можна розв’язати з повного достовір¬ 
ністю: але. судячи по де-яких малюнках та по аналогії з иншимп 
слав'янами. можна гадати, що вони не дуже відзначались од за- 
чісу сучасних бойків та населення північної та західньої України 
взагалі, а саме: волосся, що лежало на голові в напрямі його нату¬ 
рального росту, підрізували тільки на лобі, а решта волосся спа¬ 
дала ваше, більш-менш довгими пасмами на плечі та на спину. В 
де-яких місцевостях, у бойків, як наприклад у селі Головацькому. 
чоловіки носять волосся таке саме завдошки. як і в жінок, перед 
святами заплітають його, а потім пишаються кучерами, що від 
того повстають, розпустивши їх по плечах та по спині. Колись чоло¬ 
віки цих місцевостей так і ходили з косами, як вогулн. і в селі Іілав- 
йому нам повелося знайти майже столітнього старого чоловіка, єди¬ 
ного. що р. ІйОо ще по старовинному заплітав волосся у дві коси 
(табд. XIII. 2). Звичай голити цілу голову, крім тімени. та зали¬ 
шати тільки оселедець. - цеб-то чуб. закручений за вухо. — без¬ 
перечно східьного походження і з’явився він на Україні не раніше 
козацьких часів. Ми не знаємо навіть з певністю, чи носило осе¬ 
ледці взагалі ціле населення, хоч би самого Лівобережжя в ті часи, 
але багато фактів. — і перш за все повна відсутність згадок за осе- 



ледці в Західній Україні та в Галичині, — примушує нас припу¬ 
скати, що цей зачіс був одзнакою самого тільки козацького стану. 
Одміною, або краще сказати, упроищнняч оселедця був. мабуть май¬ 
же до наших часів, звичай підголювати чуприну на голові досить 
високо з усіх боків, залишаючи волосся на тімени: залишене во¬ 
лосся розсипалось но голові, прикриваючи підголені місця, тільки 
над очима це волосся все таки підстригали. Такий зачіс змальований 
у «Живогпіоной УкраиїтЬ» Л. Жемчужникова. а авторові цих ряд¬ 
ків у дитинстві і за молодощів доводилсь і самому бачити на влас¬ 
ні очі. Такий самий зачіс носили й у Польщі та в Литві, як це 
можна бачити на малюнках Ґолембіовського. В наші часи, на схід¬ 
ній Україні існує головно два роди зачісок: 1) під ворота чи у скоб¬ 
ки, цеб-то так само, як і на західній Україні, з вирізом на лобі ви¬ 
ще очей; при цьому решту волосся підстригають кругом, зали¬ 
шаючи його на потилиці трохи довше, ніж -на висках: 2) під макит- 
ру, цеб-то в кружок, коли волосся підстригають рівно навколо ці¬ 
лої голови (без воріт). Щоб таким способом обстригти волосся яко 
мога. рівніше, пацієнтові на голову насиджують макитру та під¬ 
стригають всі кінці волосся, що їх видно з-під країв макитри. За¬ 
чіска волосся набік, з проділем. як цілком справно зауважив Чу¬ 
би нський, трапляється тільки у селян, що потерлися на панському 
дворі, вийшли на писарів, прожили кілька літ у місті, то-що 

Як видно зі спостережень Чтбннського. всі українці носять ву¬ 
си. а бороди носять тільки старі люде, з винятком Полісся, де 
можна зустріти й молодих людей з бородою. Це майже цілком сто¬ 
сується і до наших часів, але тепер звичай запускати бороду по¬ 
ширений дуже сильно і майже скрізь на Україні, крім Галичини: 
особливо поширений цей звичай на .'Іівобережжі та на південній 
Україні. Дуже можливо, що тут виявився вплів вищих станів, що 
початі носити бороди з 1845 року, коли це ще вважали за зверхню 
ознаку лібералізму. В Галичині де-які бойки та, майже всі лем¬ 
ки. мабуть, під впливом словаків, голять і бороду і вуси: вони самі 
казалг нам. що цеп звичай -з'явився у них з імч року (звільнення 
селян од панщини в Австрії), щоб тим виявити свою вірність «ці¬ 
сареві». та на знак бутади проти поляків. 

3) Головне вкриття. Крім не зовсім ясної вказівки на те,, 
що київські чеіщі ХТ століття плели клобуки, иннпіх відомостей 
про чоловіче головне вкриття східніх елав’ян у нас цілком немає, 
коли не зважати на згадки за соболеві та инші коштовні шапки у 
князів та дружинників. Але що вживання футра та повсті скрізь 
попереджувало вживання плетеної вовни, то можна припускати, 
що Я на Україні за давніх часів маса населення носила вже шку- 
ряні та повстьові шапки. У тих місцевостях України, шю особливо 
відзначаються переховуванням архаїчних форм, а саме на півночі 
та в горах, і тепер ше носять зімою смушкові шапки, а в ннші ча¬ 
стини року — повстяні магерки чи шоломки, які вже виробляють 
не тільки з повсті, але й з валяного, коли не плетива, то грубої 
тканини. Де-які етнографічні дані, що переховались у пам’яті ста¬ 
рих людей, та в старовинних свідоцтвах, як згадувані вже руко- 
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іінги де-ла-Фліза, дозволяють думати, що ці старовинні магерки та 
пюломки, які в ужитку іі тепер, як виняток, серед українського 
населення, але панують на Білорусі, були не так ще давно поши¬ 
рені й на Україні, досить далеко на південь (на Лівобережжі — 
на Полтавщині і. наприклад, у Сквирському повіті на Київщині — 
на Правобережжі). Поступова заміна їх на смушкові шапки та 
брилі йшла вкупі зі згаданим уже поширенням східньої одежі; при 
цьому 1 цікаво те. що смушкові шапки на півдні пасто мають такі 
самі назви, як і повстяні на півночі. Так, на Київщині, наприклад, 
нк каже Б. Познанський, іюломом звуть циліндричну смушкову 
шапку, а в Канівському повіті майже таку саму шапку звуть ма- 
,'і ркпю. Дуже багато труднощів дослшукачам залорожського побу- 
іу дає ріжноманітність козацьких шапок на перехованих малюнках 
та в описах їх. Б. С. Познанський, шо мав нагоду бачити запорож- 
( ький шлик у селі Покровському на Катеринославщині — між ви¬ 
щим цілком однаковий і з шликом на малюнку Ґолембіовського, — 
приходить до висновку, що цей шлик, або краще сказати, верхня 
частіша ііого. деб-то суконний мішок, що становив дно шапки, та зві¬ 
шувався з голови. — і був справжнім головним вкриттям у запорож¬ 
ців: висота самої шапки мінялась відповідно до моди. Це дуже прав¬ 
доподібно. і. ясна річ. не виключає існування іі ішшшх типів шапок, 
що їх за ріжннх часів носили запорожці, як наприклад, шапка- 
кабардинка., то-що. не кажучи вже на боброві та з рисі або з пи¬ 
того якого коштовного футра. що ними так чепурилась козацька 
шар шина, що за них згадують у своїх денниках Хапенко і Мар¬ 
кевич. 

Форма головного вкриття, однак, така нестала та змінна вза¬ 
галі. що опинятися на ній в подробицях, описуючи сучасну україн¬ 
ську одежу, було б надто тяжко: тому ми в загальних рисах за¬ 
значимо тільки головні типи чоловічого головного вкриття, що іс¬ 
нують в теперішній час: шапки, шоломок. йолом та бриль. 

Шапку роблять звичайно з чорного чи сивого смушку, цеб-то 
пброблепої шкури молодого баранця, а найчепурніші смушкп ви¬ 
робляють з «випорків». цеб-то з шкурок, ягнят, вийнятих до народ¬ 
ження з вівці: а підшевку роблять із шкури на череві вівці. Форма 
шапки, хоч і зміняється, як ска-зано вище, відповідно до вимог 
моди, але існують все таки місцеві її одміни. що. порівнюючи з 
питими, сталіші. На Черішгівишні та на Полтавщині шапки шиють 
у формі циліндра, що трохи винний, ніж ширший, з круглим або 
плисковата дном, иноді суконним, але найбільше теж смушковим. 
Па Поділлю шапки трохи вищі (стовбуваті) ча часто наближаються 
до майже конічної форми, що також трапляється часто на півдні. — 
па Катеринославщипі. на Херсошщші та в шпних місцевостях (табл. 
XII). На південній Волині, на Поділлю та на -сучасній Холмщині 
танки часто шиють з розрізом вгорі, вздовж шапки, краї розрізу 
стягують зав’язками на кшталт бантів із стрічок: такі шапки зда¬ 
ються ширші вгорі, ніж. унизу. На Холмщині трапляються також 
і запозичені у поляків шапки. — рогатівки. — з чотирьох кутнім 
дном. Це звичайні форми шапок, але крім того за великих холодів 
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носять малахаї, капелюхи (на Чершігівіщші). клепані (в Гали¬ 
чині). цеб-то. кругловаті шапки з футра з навушниками, що їх або 
зав’язують навколо шиї. або вони висять вільно, або шр загор¬ 
тають їх вгору та зав'язують на тімені стрічкою. 

Шоломок, йолом, яломок, магерка, — мабуть, також дуже ста¬ 
ровинного походження і утримались головно на етнографічній ме¬ 
жі з білорусами, але. як це вже ми бачили, у давнину були поши¬ 
рені й далі на південь. На Чернигі вишні та подекуди на Волині 
шоломки просто роблять з повсті. Розпитуючи старих людей, дізнає¬ 
мось. що ще пів-століття тому їх плели з валу, цеб-то з товстих 
вовняних шнурків, що їх виробляли вдома таким самим способом,' 
як і повсть, а саме: збиту шорстобитом вовну клали на полотно,' 
але не верствою, а в формі довгих паєм, валяли їх. а потім виплі¬ 
тати з них шапки в формі зтятого конуса. Мабуть це й був той са¬ 
мий спосіб плетення клобуків. ш|о його практикували за старих ча¬ 
сів київські ченці. Підтвердження того ми вбачаємо в одній зна- 
ходці, що нам її прислали з Могилівщини. де її викопали з могили, 
мабуть, дуже пізнього часу. Знахідка являла собою цілу дуже 
добре переховану шевелюру ясного волосся, прикритого великою 
кількістю сплетених вовняних шнурів. На півночі Волині магер- 
ки чи яломки роблять уже з грубої вовняної тканини, що вива¬ 
ляна на «валюпшах»; верх її часто буває иншої барви, ніж наголо¬ 
вок (здебільшого — білий), а часом ще верх зшивають у формі 
польської «рогатувки» з чотирма рогами, а до того ще обкладають 
його по швах червоними чи иншої барви шнурками. 

Брилі, капелюхи. Повстяні брилі роблять з повсті, приготованої 
з домішкою ріжних річевин, щоб вона менше промокала. Наголо¬ 
вок їх буває здебільшого зтято-конічної форми, вищий чи ниж¬ 
чий, з плоским або рідше — крутло-кулятим верхом, а криси його 
бувають або невеликі та. рівні, або досить широкі та загнуті трохи 
вгору. Солом’яні брилі (табл. XII) плетуть із стрілок, цеб-то з рівних 
стеблин не зовсім достиглої пшениці або жита: їх перше сплітають 
у «плеті». чи «плетінки», цеб-то вузькі смужки, з яких потім зши¬ 
вають наголовок чи Поломку та крисгі. Головних способів плетін¬ 
ня два: 1) в зубці та 2) гладко чи просто: вони дуже детально, з 
малюнками, описані у Познанського та без малюнків — у Голо- 
вацького. Як повстяні, так і солом’яні брилі на Україні носять' 
скрізь, крім хіба крайньої північної смуги, але солом’яні брилі 
трапляються й там. 

Крім цього вкриття голови на Україні останніми часами все 
більше поширюються суконні картузи чи козирки та кашкетки, з 
козирком із шкури або з вощанки. До цього поширення спричиня¬ 
ється як .відповідна дешевість та легкість цього головного вкриття, 
так і мінська чи фабрична мода. Цікаво, що ці картузи, що були 
раніше звичайно чорної барви, тепер (р. 1905) заступлені темно- 
зеленими з синім околлям. — наподоблюючи студентські картузи 
(зовсім так само, як і сорочки з косим коміром): а в де-яких місце¬ 
востях України, як наприклад, в Олевську ,на Волині, то-що. кар¬ 
тузи’ селянської моди вражають своїм наявним наподобленням сал- 
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дацьких картузів, при чому воліють, явна річ. як-наїїяокравіші 
барви для околля (червону, жовту, зелену, то-що). 

Кашкет — де ті самі картузи, але старовинного польсько-мі¬ 
щанського типа з майже горизонтальним великим козирком та ви¬ 
соким околлям. Вони трапляються, головно, на Поділлю, на Во¬ 
лині та на Холміщші. 

4) Верх н я плечева о д е ж а. Кіпт ар. кожух та лейбик, як 
де вж*е зазначено вище, ділком однакові у жінок і в чоловіків, 
тому їх опису ми тут повторювати не будемо. На східній Україні 
лейбик заступав вже сучасна нам жилетка, що її спинку шиють 
вже не з тої самої тканини, що груди, а звичайно з перкалю; але. 
коло півстоліття тому чоловічі лейбики існували ше там під наз¬ 
вою кірсеткп, та шили їх найбільше з китайки або з сірого черка- 
4 ■ и 11 у. На Черщігівшині. як свідчать відомості, що мені їх передав 
А. Г. Сластіон. чоловічі катанки шиють такі самі, як і жіночі, 
тільки коротші. 

Курта чи куртина, куртка. — де той самий лейбик чи кір- 
сетка. але з рука ваші, а часом і пошитий до стану. Одежа ця ко¬ 
лись далеко більше вживалась, ніж тепер; ми бачимо її на старо¬ 
винних малюнках запорожців, гайдамаків та чумаків, а тепер її 
носять найбільше на півдні, головно, тільки вдома, до праці, а тому 
н шиють її з китайки або з сірого демікотону. Р> Галичині трапля¬ 
ються куртки з білого полотна, або зовсім короткі, або з невелики¬ 
ми полами, зібраними ззаду та на боках. 

Сердак. як ми вже це казали, буває цілком однакового крою 
як у жінок, так і в чоловіків, скрізь, де його носять, цеб-то гуцу¬ 
лів. лемків та угорських українців. Р> перших та останніх він ду¬ 
же короткий, а в лемків, а особливо у бойків, він досягає значної 
довжини, роблячись тоді дуже подібний до свити у білорусів та 
українських «поліщуків». За барву та оброблення сказано вже при 
описі жіночої одежі. 

Свита у своїй первісній та. мабуть, і пайстаровиннішій фор¬ 
мі мала цілком такий самий крон, як сердак у бойків. Бона, як 
це ми бачили, крім своєї передньої частини, така сама й залиши¬ 
лась у жінок, але в чоловіків вона підлягла цілому ряду досить 
значних змін. Як і теперішній сердак у бойків, так само й свита 
первісно на Поліссю була «до двох» або «до чотирьох вусів»: як і 
сердак. її викроювали з дуже довгого шматка -сукна, шо його пере¬ 
гинали посередині, а на цьому загині витинали викот для шиї: 
переднє полотнище розтинали зверху до низу на майбутні пати, а 
заднє зоставалося ціле, і до нього з боків приточували по одному 
чи ио два клини, які утворювали «вуси»: наслідком цього сере¬ 
дина. свити вздовж спини залишалась ціла., становлячи так звану 
«прохідку» чи «зас-ібок». що був тим ширший, чим менше було 
«вусів» у свиті. Пізніше, мабуть, не бе-з впливу зі сходу замісць 
«вусів» почати робити «склади» чи «ряси», цеб-то замісць клинців 
почали з кожного боку «прохідки» вшивати шматок сукна зібра¬ 
ний у складки таким способом, щоб вони були звернені до «засіб- 
ку>. натягаючи одна на одну, як хвилі. Позакладавши ці складки 



та вшивши їх, кравець добре змочує їх водою та кладе на дошку, 
що лежить на «чиріні», цеб-то на горизонтальній поверхні печі, і 
притискає зверху другою дошкою з трьома або чотирма мішками 
збіжжя на ній; мішки так сильно давлять, що вони висхнувнш вже 
більше не розходяться. Таким способом виробляють свиту з «ряса¬ 
ми» чи «складами», щр найбільше поширена на Україні; засібок 
такої свити, явна річ, відповідно до кількостн «ряс» стає все вуж¬ 
чий. Нарешті, ще пізніше, замісць ряс почали робити дрібніші «збо¬ 
ри»; збори остаточно звузивши прохідку, ділком її усунули, йдучи 
кругом цілого стану таким самим: способом, як у особливій одежі, 
що має назву чемерки та яку ми розглянемо далі. Наслідком цієї 
варіації на Україні з’явилось три головніших роди свити: 1) з ву¬ 
сами, 2) з рясами чи складами, і 3) зі зборами. Перша з цих форм, 
най старовинніша, поширена в північній смузі, подекуди на галиць¬ 
кій рівнині та на підгір’ях Карпатів; друга, — в наші часи. — най¬ 
більше на Правобережжі та в Галичині, а третя — майже виключ¬ 
но на Лівобережжі. 

Що-до довжини свити, то на її відміни в ріжних місцевостях 
України вказують уже Ріґельман. НІафонськии. Арандаренко. а 
особливо Бантиш-Каменеькнй. Останній каже, що українці, які на¬ 
селяли місцевості сумежді з Куртиною. Харківшнною та Катерино- 
славщхшою. мали «одяг довгий та широкий, на кшталт татарського;: 
а в Ніжинському. Київському. Борзенському. Остерському, При¬ 
луцькому, Пирятинському та в янших повітах носили одяг не та¬ 
кий довгий, а в українців, що насолювали місцевості сумежні з 
Орловською, Смоленською та Могилевською губерніями, одяг був 
ще коротший». Ці відомості, крім того, що стосується до південно- 
східньої України, можна вважати більш-менш за правдиві і для 
наших часів, додавши до них хіба вказівки Б. С. Познанського про 
те, що на Вороніжчині свита, яку звуть черкаською, коротка та 
вужча; додати ще слід і те. що на цілій західній Україні, до самих 
Карпатів. свита відзначається досить значною довжиною. Отже, за¬ 
галом. можна сказати, шо довжина свити на Україні збільшується 
в напрямі з північного сходу на південний захід, до Карпатів. де 
довжина верхньої одежі раптом зменшується. 

У тому самому напрямі збільшується й її барвистість. На Чер- 
нигівщині. в де-яких повітах Харківщини, на київському та на во¬ 
линському Поліссі, а також серед лемків у північній Галичині чо¬ 
ловічі свити. — крім білих, що часом там трапляються. — зви¬ 
чайно бувають сірі: при цьому треба зазначити, що за давніх часів 
свити здебільшого були білі, і тільки недавно замісць білих стали 
вживати сірі. Далі, у південно-східній частині України, а саме — 
г, де-яких повітах Харківщини. — та на крайньому її заході. — 
в угорських русинів. — свити або сердаки бувають білі'): біла барва 
сердаків теж трапляється зрідка у гуцулів, хоч у них переважає 


її Як свідчить Чубинський. білі свити поширені па Поліссю, на північ од 
лінії, проведеної від Житомира до Берестя Литовського по шосі (Трудн 8ксп., 
т. VII, 421). 1 ’ -«І; 
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для свит барва червона ріжних відтінків та чорна, що ми часто 
зустрічаємо також і на Поділлі. Нарешті, на південь од Десни, на 
Чернигівщині, на цілій Полтавщині та починаючи -з півдня Радо- 
мзіського повіту, на цілій Київщині, в середній смузі Волині та од 
зазначених меж до самого півдня, цеб-то майже в цілій решті Укра¬ 
їни. свити гливе завше бувають брунатної барви. При цьому не 
можна не завважити. н:о ця брунатна барва сукна виходить така 
тільки через те. шо первісна темна вовна чорних овець на сонці 
рудіє: тому, думка Н. П. Кайданова 1 ), що брунатна барва україн- 
екої свити — це «грубе наподоблення старовинного пурпуру», являє 
собою такий здогад шановного вченого, з яким тяжко було б пого¬ 
дитись. Отже, виходить, шо з певністю переважаюча барва чоло¬ 
вічої свити на Україні є натуратьна барва овечої вовни — брунатна, 
таї; само, як для жіночої свити також переважною барвою стала 
друга натуральна барва овечої вовни —біла. Ця перевага, брунат¬ 
ної та білої барви не становить, однак, особливості! самої України: 
явище це трапляється і в инших слав’янських країнах, та було 
воно звичайне і в цілій західній Європі, аж поки замісць сукна 
домашнього виробу не стали вживати сукно фабричне та фарбоване. 
Фарбування сукна мареною чи місцевою кошеніллю. — «червцем». 
здавна існувало в Галичині, і дуже можливо, шо барви одежі дійсно 
палали і назви країнам, наприклад. Білій та Червоній Русі, як це 
гадають де-як і автори. 

Те саме географічне поширення, тільки значно правильніше, 
помічаємо ми й піо-до орнаментації свити. Ііа Лівобережжі на сви¬ 
тах не буває ніяких оздоб у формі вишивок, шнурків, петельок, 
то-шо. і тільки дуже зрідка трапляється там шкуряна та крайкопа 
лямівка коміра та вилог. На Київщині та на півдні Волині з’явля¬ 
ються вже маленькі зірки на. комірі, обшивання шнурком коло ки¬ 
шень. то-шо. а на Поділлю та почасти на заході Волині ми бачимо 
свити вже дуже багато вишиті червоними шнурками. В Гали¬ 
чині ці оздоби ускладняються ше накладками на одворотах та иноді 
на комірі, шнурками, метальовнми ґудзиками, то-що: свита бойків 
лдзналається кольоровими петельками та шнурковими вишивками 
па комірі, а в гуцулів, крім червоної барви сердака. або штанів, 
впадають на очі багаті вишивки барвистими шнурками, кутаси, та 
її піні «дармовіои». аналогію для яких ми знаходимо тільки в де¬ 
яких кавказьких народів, а саме у хенсурів. 

Затіпають українську свиту завше вправа натіво та застьобу- 
ють її з лівого боку шкуратяною петелькою на шкуратяний ґудзік. 
сплетений у формі маленької кульки з ремінця. Сплести такий 
ґудзік не дуже то легко і не кожний кравець уміє цр зробити, а про 
такого, шо вміє, кажіть: «той як зробить ґудзіка. то він у нього, 
як паничик»... Тепер такі «шкуратяні ґутзіки» починають зникати 
та замісць них уживавають гаплики. — а ігподі ще гірше за те. — 
просто салдацькі та таніні ґудзі. Комір у свиті звичайно буває не- 
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високий та стоячий, хоч подекуди в Галичині трапляються й ви¬ 
ложисті комірі. Рукава викроюють «одномірно», цеб-то таким спо¬ 
собом, щоб верхня й нижня половини були однакові; вшивають їх 
так, само, як і рукава жіночої сорочки, хоч, правда, в свитах но¬ 
вішого фасону е О'дміна, і в рукавах, а саме; в нижній половині'' 
роблять виріз до середини, а в верхній — закруглений виступ. 
Нияеню частину рукава роблять без «закавраша». а край його про¬ 
сто облямовують смужкою шкури або загортають в формі вилоги. 

Особливими відмінами свити стали тепер чим літ та полотнянка. 
Чимліт — це та сама свита, тільки з тонкого білого сукна, з ко¬ 
міром та вилогами, оздобленими чорнилі оксамитом та сукном, ниоді 
вишитими барвистими вовняними нитками. Чимліт описали два' 
перська, одежа (сгатагка — яикпіа регнка гмчегсітіа). Та коли 
ловієвка на Київшрні; а другий (Б. С. Познанський) місцевосте < 
не подає, але можна думати, що він мав на оці село Романівну, 
теж на Київщині. За Ґолембі енським. ця одежа являє, собою пере¬ 
житок старовинної польської одежі, відомої вже в XVI столітті, що 
дістала свою назву (сгатіеї, сатііі) од азійської тіканини з кози¬ 
ної вовни та яка дуже поширена була свого часу в Польщі. ГІолот-. 
нягака — це також свита, але літня, пошита не з сукна, а з полотна, 
її можна бачити вже коло Львова та далі на захід, майже по ці- 
лій галицькій рівнині. А пі,о полотнянку можна прати, то в осо-, 
бливих випадках її вдягають і зімею поверх суконної свити, і це 
надає одежі святочнішого вигляду. 

Чемерка. чумарка, чинарка — відзначається от свити тим, що 
шиють її переважно не з сукна, а з легкої тканини, та шо вона мас 
зборки навколо цілого стану, а крім того завіпе буває однобортна 
та застьобується посеред грудей на гаплики. Про походження че- 
марки нам відоме тільки пряме твердження Ґолембіовського що це 
перська одежа (сгатагка — викліа регяка гмчегсітіа). Та коли 
вже робити припущення, то можна наближати назву чемарки та 
мабуть і крой її (принаймні український). — до назви че мертси, 
шо її прикладали, як свідчить небіжчик В. Б. Антонович, до ка¬ 
бардинців, переселених од Великого Князя Вітовта на річку Оліпо- 
род на Київщині 1 ). 

Жупан. Ґолембіовський. не вважаючи на назву жупана, що її 
виводять одні з заходу (латинська діра), а другі. — правдоподіб¬ 
ніше, — зі сходу (татарське — зубун) вбачає в ньому найстарішу 
польську одежу. Український жупан, на нашу думку, мабуть, зна¬ 
ходиться в найближчому спорідненні з аналогічною одежею іран¬ 
ських племен, що переховалася на Кавказі у вигляді бешмета, який 
носять під черкеською чи грузинською зверхньою одежею: він має 
відкидні рукава і його носять талі зовсім так салю, як носили у нас 
за козацьких часів жупан, що його назва безеперечно запозичена 
у поляків, а, саме; жупан носили під кунтушем або під свитою. — 
за польською модою. За, наших часів жупан шиють із синьої ки- 
тайни чи з так званого черкас,ину. або з якої-будь иніпої бавовнщ 
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ної тканини: носять його самостійно, без зверхньої одежі, головно 
літом, заможніші люде. Крон його такий самий, як і в свиті, але 
часом його шиють і однобортним (таб.і. ЛІ У, с; табл. XVII. Ь). 

Кунтуш — одежа, безперечно, запозичена поляками у східніх 
народів (він трапляється у турків, татарів, на Кавказі. — грузинів, 
вірменів. то-шр); од натяків він перейшов і до українських коза¬ 
ків. Характеристичну особливість кунтуша становлять рукава з 
прорізами (або цілком розрізані до плечей); через ці рукава просо¬ 
вували руки, а самі рукава або висіли додоту. або їх відкидали 
через плечі на стінну. Кунтуші звичайно шили з коштовних шовко¬ 
вих або парчових тканин, або з кольорового суша; в останньому 
випадку їх як-найбільше обшивати галунами по всіх швах. Одежа 
ця трималась у козаків майже до кінця XV]II століття, а потім 
поволі, як це можна простежити по денних записах Якова Марко- 
віпа. її стали заступати французькі кафтани та камзоли і. нарешті, 
новіші фраки та сурдути: за наших часів кунтуш переховався тіль¬ 
ки. як цікавий пережиток у ((юрмі парадної одежі петербурзьких 
півчих, що їх. особливо за цариці Єлизавети, набірали. як це ві¬ 
домо. з українців. 

Опанча (зменшення од опона- завіса). У первісній своїй формі 
опанча коли не найстаровииніша то одна з найстаровинніпшх 
слав’янських одеж. За наших часів, вона, особливо в де-яких місце¬ 
востях. найбільше на Поділлю та в Галичині, являв собою перехо¬ 
лону форму од свити до кобеняка. бо відзначається од свити тільки 
тим. що в ній ззаду на комірі пришита відлога, чи бородиця. Дуже 
правдоподібно, що колись вона не мала талії, а була це та широка 
зверхня одежа, що дістала назву кобеняка та переховалась іще. в 
найпростішій своїй формі, на Карпатах під назвою описаної вже 
вище гутлі: можливо навіть і те. що це також вона переховалась 
у ((юрмі простого ліжника, цеб-то примітивного килима, що ним 
звичайно покривають ліжко, а часом зімою. як свідчить Головаць- 
киіі. і вдягають його, зал оживши один його кінець, накинувши на 
плечі та зав’язавши на грудях шнурком, що його протягнуто в за¬ 
пій. В такій формі ця одежа має вигляд справжньої опони. цеб-то 
ітрнкривки чи завіси. іп;о її носять, як одежу. Як найпростіша з 
верхніх широких одягів. опона могла розвинутись через додання 
рукавів та в чоловіків перетворитися в кобеняк. а втративши боро- 
дпщо. в бунду. чи опашень. 

Чугу у лемків являє собою довгу, широку зверхню одежу з ру¬ 
кавами та довгим — до половини зросту, то й довшим. — коміром: 
од н і, о то висить луже довга, бахрома з досить товстих шнурків (сві¬ 
чок). Рукава обшиті часто такою самою бахромою та майже завше 
зашиті. — бо чугу носять звичайно «на опашки». — та вживають 
їх замісць мішків, куди складають в дорозі ріжні речі. Цілком по¬ 
дібна. до пієї й одежа під назвою манта. що її носить на Буковині. 
На великій Україні чулі відповідає, старовинний опаюень. що його 
вживають де-не-де в східній частині України (Харківщина та Во- 
роніжчина). а також почасти іі у східній частіші. — під назвою 
гірака чи бунду. Це рівна., широка одежа, без стану, з рукавами та 
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досить широким відкладним коміром. А взагалі, з пришитті капту¬ 
ром, ця одежа перетворюється в кобеняк. Про чуту в угорських ру¬ 
синів сказано вище. 

Кобеняк, кирея, сіряк — це найпоширеніша українська зверхня 
одежа, досить широка, щоб можна було вдягати її й зімою поверх 
кожуха. Головну відзнаку кобеняка від милих, так само, як і він,' 
довгих, без стану, одеж (тулуб’ястих) становить відлога, кобка, кап¬ 
тур, бородиця, чи богородиця. Це — суконний мішок з прорізом 
для очей, а иноді й для рота; його звичайно закидають на спину 
в дощ або в сильний мороз з вітром насовують на шапку, закри¬ 
ваючи ним майже ціле лице: иноді саму відлогу звуть кобеняк ом. 
а цілу одежу тоді — свитою з кобеняком. Через те. що кобенякн 
носять майже тільки в негоду, то й шиють їх дуже часто з сукна 
гіршої якости. а коли ного на Полтавщині пошиють з сірого сукша, 
то він зветься сіряк. Первісна назва відлоги — бородиця, що вжи¬ 
вається тепер тільки в Галичині, здається, забута на Україні, і її 
заступила назва богородиця. що останню назву можна зрозуміти, 
тільки зіставляючи її з галицьким терміном: инакше вона здава¬ 
лась би цілковитою нісенітницею. Судячи по наші, кобеняк має 
бути турецького чи взагалі східнього походження і міг він зайти 
на Україну через Польщу, бо ж у Польщі під назвою керепіак він 
як свідчать польські автори, був дуже довго в ужитку. 

5) Плечева одежа, що її носятьбезпосередньо 
на тілі (білизна). Сорочка, кошу.і я. До кількох історичних за¬ 
уважень що-до сорочки, висловлених, коли лій описували жіночі 
одежі, ми. на жаль, не можемо майже нічого додати з причини ціл¬ 
ковитого браку відомостей що-до цієї частини одягу. Оскільки до- 
слідувачі слав’янської старовини. Еіідіз/.. 2іЬті. Савваитов та инші, 
могли встановити старовінність та крой чоловічої сорочки. їхні 
гадки зводяться до того, що коло XI століття сорочка існувала вже 
у всіх слав’янських народів, являючи собою льняну чи плоскінну 
одежу білої барви, та то носили її безпосереднє на тілі, випускаючи 
її. однак, на одежу нижньої половини тіла: сорочка мала розріз на 
грудях та зборки навколо низького стоячого або широкого виложи¬ 
стого коміраз зборки були також і «на чохлах», цеб-то коло рук. а 
на. плечах вшивали невеликі шматки полотна. В такому вигляді 
сорочка переховалась і досі в усіх південних та західніх слав’ян. 
у західніх та північних українців та серед дуже вже нечисленної 
частини великоросів, які. ше з часів татарської навали, змінили її 
здебільшого на кольорову сорочку з косим коміром, носячи її. як 
і колись було. на. випуск. На цілій південно-східній Україні (Ліво¬ 
бережжя). на Київщині. Херсонщині та почасти на Поділлю і на 
Волині панують тепер сорочки. що переховали колишню барву й 
розріз посередині на грудях, але які відзначаються майже завше 
низьким стоячим коміром, відсутністю зборів коло коміра та на 
кінцях рукавів (чохли, правда, иноді трапляються): носять її завше 
на східній кшталт, цеб-то. впускаючи йодол в штани. Отже, на Укра¬ 
їні ми знаходимо тепер два. головніших типи сорочки': 1) старовин¬ 
ний. загально-слав’янський тин. що тепер поступово зникає та 2) тип 
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новіший, без пере'гно ехіднього походження. ІНО випірне перший, та 
що тепер уже відоміший під назвою українського. Відміни в кроєві 
цих двох типів сорочки, мабуть, дуже давнього походження та, крім 
причин чисто етнічних, залежали в значній мірі од того, яке було 
полотно завширшки. За старих часів, коли полотно ткали далеко 
вужче, щоб викроїти сорочку треба, було зшити не менше, як три, 
а ‘то п потирі полотнища, а наслідком того з’явились і зборки коло 
номіра: а що-до сорочки нового типу, то її шиють з широкого по¬ 
логи ч. а потому викроюють з двох полотнищ, зовсім таким способом, 
як не N 01 бачили в кроєві свити, то-що. Ширше відкритий (без чох¬ 
лі. пеб-то без зборок на кінці, коло руки), або навіть зовсім широко 
відкритий (як наприклад, на Катеринославпшні та на Херсонщині) 
рукав сорочки нового типу можна пояснити, мабуть, найліпше клі¬ 
матичними умовами: а що-до звичаю впускати иноді подол сорочки 
я штани, то цей звичай спільний усім степовим народам і був запо¬ 
зичений мабуть, одночасно з кроєм соро'іки від південно-східніх 
сусідів. Старовинна слав’янська довга сорочка, що. мабуть, дожила й 
до наших часів у вигляді також довгої дитячої сорочки 1 ), що при ній 
не носять штанів, була, мабуть, без жадних вишивок. Принаймні, 
такою переховалась вона на цілому українському Поліссі, та в ба¬ 
гатьох місцевостях західньої України та Галичини. Але в місцево¬ 
стях не таких північних з'являються вже й вишивки, занесені, дуже 
можлгво. разом із степовим типом сорочки. На Київщині, на По¬ 
діллю та на Волині трапляються також і відкладні коміри на со¬ 
рочках. — вишивані: такі самі коміри занесені з західний України 
на Херсонщину та Катеринославіщшу. де вони не рідко трапля¬ 
ються. У гуцулів, у Галичині вишивки барвистими вовняними нит¬ 
ками. гар своїм багацтвом не відстають од вишивок на жіночих со¬ 
рочках. з’являються не тільки на комірі, на пазухах та на рукавах 
чоловічої сорочки, але й на її подолі. Для застьобування коміра на 
Україні скрізь вживають крайки або стрічечки, крім кількох місце¬ 
востей Галичини, де для цього вживають «шпонки», що за них ми 
згадували, говорячи про оздоби. 

Виняток із зазначених форм української сорочки складають 
оригінальні сорочки лемків, з безліччю зборок навколо коміра, на 
грудях та на спині, з розрізом не спереду, як то буває звичайно, 
а ззаду, на спині (табл. ХІТТ. §). Подібні сорочки, як ми вже зга¬ 
дували. носять там і жінки, тільки розріз в жіночих сорочках роб¬ 
лять не на спині, а збоку, коло лівого плеча. 

б) Одежа, я и ж н ь о ї половини тіла. 

1. Зверхня поясна одежа. Пояс. Пояс у чоловічому ко¬ 
стюмі грав, безперечно, далеко важливішу ролю, ніж у жіночому. 
Що-до чоловічих доісторичних поясів, то ми про них знаємо так 
само мало, як і про жіночі, але є багато вказівок, що. принаймні, 
вищі стани суспільства. — а між ними і віііськовий стан. — мали 

‘) Загалом дитячі сорочки такі самі, як і г. дорослих, але вони значно дов¬ 
ші. В одному, наприклад, селі Бердичівського повіту на Київщині (с. Сопин) нам 
дог. і'.лось бачити, більш, як зо літ тому, дитячу сорочку '3 книшами», пеб-то з 
ромбічними впзерункамп на грудях та на спині. 
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вже нерідко іі метал ьо в і пояси чужоземного виробу, а прості люде 
задовольнялись шкуратяними поясами, що їх залізні та бронзові 
пряжки трапляються і в деревлянськиу і в сіверянських похоронах. 
Те саме ми бачимо і за князівських часів, коли, певне, починається 
вже й вживання бавовняних поясів. Східні впливи, що попере¬ 
дили козацьку добу української історії та були іі за її часів, при- 
несли з собою іі ріжнобарвні коштовні пояси з шовкових тканин, 
що їх постачання зі Сходу не припинялось до кінця XVIII століття. 
Автор відомих «Денних Сан тюк - Я. Марковий доручав своїм лю¬ 
дям купити для нього в Персії «поясів сутих два», а в другому* 
місці згадує, за купівлю «хлопцям на пояси навислої тканини». Під 
впливом моди на східні пояси в Слуцькому. а потім і по инших мі¬ 
сти х засновані були, з ініціяллгви польських панів, цілі фабрики 
охідніх поясів (регМагніе). Па цих піролах трапляються и російські 
тавра, які вказують на те. що ці пояси мали збут і серед україн¬ 
ських козаків: цей факт підтверджений також присутністю таких 
поясів у колекціях українських історичних річей, як наприклад, в 
Музеї В. В. Тарнопського в Чернигові. то-що: в XIX столітті у ко¬ 
заків були ще сильно поширені так звані каламайкові пояси з особ¬ 
ливої тканини, шр виробляти її гнеціяльно для щгх поясів. Ми зга¬ 
дували за бавовняні їх наиодоблення: на місце цих поясів прийшли, 
нарешті вовняні пояси червоної, зеленої, рідше синьої барви, що 
їх носять і тепер. Говорячи за пояси, не можна не згадати за старо¬ 
винні чумацькі вереси в формі довгого та вузького замшевого мішкд 
з пряжкою на одному кінці та ремінцем на другому та ще за сучас¬ 
ні. також шкуратяні, хоч уже іі «юхтові» пояси од 20-ти до 30-ти, 
а то й більше сантиметрів завширшки, з кількома кишенями та 5-ма 
чи 6-ма защепками. в формі ремінців з пряжками: їх і тепер но¬ 
сить майже все населення Карнатів. а особливо бойки та гуцули; 
На Полині, а також і в Галичині, в дуже великому вжитку значно 
вужчі пояси з кількома додатковими ремінцями, які звичайно об¬ 
саджені мідними гудзиками: до них причеплена калитка чи тама-: 
нець з причандалами для паління, то-що. ' 

ІПтаип (перське — іттан). гані, етюдні, шаровари (<ж(ж/?аЯАя 
ачпар&ои). поганиш (?). Питання про нижню поясну чоловічу 
одежу, здасться, найтяжче в цілій етнографії, як українського, так 
і взагалі слав’яиського. костюму. Назви цієї частини одягу у ріж- 
них слав’яиських народів не однакові і навіть не завше слав’ян- 
ські. За найпонпіршіпіу зпоміж них назв, здається, треба визнати 
назву гані, шо трапляється у сербів, чехів, українців і. мабуть, у 
поляків (Д'іН'І ) та у великорусів (переховалося такт слово -- гаш¬ 
иш;). а назви такі, як: сподні, порти. — у карпатських українців, 
портяниці. хоч і слав’янські. але не спеціальні, бо стосуються або до 
одягу взагалі, або до його матеріалу. На території сучасної Украї¬ 
ни штани, безперечно, булл відомі ше за доісторичних часів, на¬ 
приклад. у скифів. не кажучи вже про азійські народи, іпо засе¬ 
лювали її пізніше. Найрапітпі історичні згадки за цю одежу ми 
знаходимо в VI столітті у Прокопія. а далі, вже ясніші, в XI сто¬ 
літті в київських та в чеських хроніках. Але ці згадки дають нам; 



тільки право відітнути всякий сумнів іцо-до того, чи історичні ча¬ 
си застали вже слав’ян у штанях. Чи Гули вони приналежністю 
рсіх станів суспільства тих часів. — ми не знаємо: але що-до віку, 
то нам відомо, шр не так ще давно, коло пів-етоліття тому чи трохи 
більше, хлопці літ до 15-ти а иноді й до шлюбу штанів не носили. 
а хо.піли в довгих полотняних сорочі;ах. підперезані якою-небудь 
крайкою, а той просто мотузочком. 

Сучасні українські штани. навіть у найпростіших своїх г]*ор- 
мах. зовсім не мають таких переходових с)юрім од пішв'язних жіно¬ 
чих <-завоїв» та «доколінниць» до справжніх чоловічих штанів, які 
трапляються, наприклад, у де-яких північно-арійських народів, як 
скажім, у якутів, то-що: хоч натяк на щось подібне й можна ба¬ 
чити н штанинах де-яких українських одеж нього роду, які схо¬ 
дяться під кутом до продовжної вісі штанів. Як свідчить Чубин- 
ськш'і існують два крої українських штанів, що відповідають двом 
головним типам сорочки: 1) штани вузькі, «до паска», цеб-то по¬ 
їнні і з пояском та що настьобуються на два ґудзики, їх носять на 
Україні там. де носять і гта.]ч>вшшу сорочку, пю її випускають на¬ 
верх штанів: і 2) штани широкі, «до очкура», цеб-то. без пояса, але 
з заложеним верхнім краєм та заиштим у формі широкого рубця, 
куди всередину протягають шнурок чи ремінь, що зтягує штани та 
це дає їм спадати додолу: ці штани носять там. де носять сорочки 
«степового», цеб-то східнього тину. Ця класифікація Чубинського 
загалом сщіавна. але тільки поки мова про широкість чи вулкігть 
штанів: вена зовсім несправна шо-до вживання очкура та паска. Роз¬ 
глядаючи штани і! колекціях Етнотр. Рід. Р. Музею Тмп. Олек¬ 
сандра ТИ. зібрані майже з усіх місцевостей України, ми могли пе¬ 
реконатись. шо вживання очкура зовсім не звязане з широкістю шта¬ 
нів. і шо в усіх північних місцевостях України, цеб-то в північних 
повітах Чернигівпшни. на волинському Поліссі та в багатьох міс- 
гевостях Галичини, де сорочка заховала свій старовинний крій та 
спосіб ношення (на шінускї. штани бувають звичайно вузькі, але 
на очкурі. Беручи на увагу існування в Великоротії штанів, шо 
тримаються на затягуванні, чи «на гашникім . та значне поширен¬ 
ня штанів з очкуром у Сербії. Чорногорії, то-що. не забуваючи з 
другого боку за близький звязок штанів з пояском нго-до походжен¬ 
ня. ми схиляємося до припущення, що первісною формою слав’ян- 
ськпх. а значить і українських штанів були якраз, штаті по очкура. 
Що-до штанів <)п паска, цеб-то з пришитим до них пояском, іго його 
застіюбують на ґудзик чи на гачок. — то це форма пізніша, яка по¬ 
встала з уживання на штани не полотна, а якого-небудь пншого 
матері ялу: цю форму запозичили ми вже з оахідньої Р.вропи. А 
шо-до східнього впливу, то він виявився в формі українських шта¬ 
нів найбільшо і збільшенню їх ширини, а потім почасти й у зміні 
їх матері ялу (у козаків') а почасти й у зміні їхнього крою. В пій 
статті ми зовсім позбавлені змопі входити в подробиці шо-до крою 
штанів: ми не можемо також, дати тут потрібної кількости малюн¬ 
ків. — тому ми мусимо обмежитись лише згадкою за те. що широкі 
лівобережні, особливо старовинні козацькі штани з їх чотирьох- 



кутними вставками, що утворюють мішок, який об'єднує дві рівнів 
штанини. — дуже близькі до такої самої одежі лазів, чеченців та 
инших кавказьких народів, а з другого боку — до штанів бол¬ 
гар ів та почасти п сербів. Майже те саме можна сказати й за 
лівобережні штани полтавські та за широкі галицькі штани .(По- 
ділля). бо ж вони відзначаються од попередніх штанів тим. що в 
них штанини з’єднані трохи під кутом і все таки маніть вигляд двох 
трикутників, або двох клинів, що заповнюють собою кут між двома 
штанинами: цей спосіб крон» трапляється також на Кавказі, на¬ 
приклад. серед населення Гунибської округи. Дуже близькі до цц х 
штанів і штани до очкура північно-українського Полісся (північна 
Чернигівщина та північна Волинь), але воші там геть вужчі. На 
цих штанах ми досить ясно можемо побачити й перехід од очкура 
до паска, шо залежав, певне, від зміни матеріалу, що з нього шили 
штани. В тій самій місцевості, наприклад, на півночі Волині, ми 
бачимо, шо полотняні штани пошиті до очкура, а такі самі суконні 
штани пошиті вже до паска. — най певніше тому, що сукно утво¬ 
рило б при очкурі надто тяжкі та незграбні складки, які до того 
ще й вимагали б дуже багато матеріалу. У лемків трапляється ці¬ 
кава форма штанів, що являє собою компроміс очкура з паском: ре¬ 
мінь обходить навколо верхнього краю штанів, але його протягають 
не в рубець, а пришиті для того особливі петельки. У сербів та у 
чорногорців існують штани дуже близькі (|юрмою до зазначених 
лемківських. У лемків також зустрічаємо ще один спосіб уникну¬ 
ти утворення згаданих складок: це трикутні а навіть і чотирьох- 
кутні вирізи вгорі на штанах: вони нагадують шюді німецький 
гульф. але без Гудзиків, та тримається на спільному реміні. Отже, 
де-які очкуряі штани, так само, як і північні штани до паска набли¬ 
жаються до зах і дньо-європейського крою. 

Штани на Україні найчастіше шиють з простого грубого по¬ 
лотна: з нього часто для того роблять пейстрю. цеб-то набойку. 
переводячи з різблеиої дошки на полотно олійною фащ'юю кизеру- 
нок у вигляді вузеньких продовжних смужок синьої або чорної бар¬ 
ви: заможніші люде часом шиють собі штани з китайки або з сі¬ 
рого черкасииу. За штани козацьких часів з тонких сукон або з 
шовкових тканин, явна річ. нема вже тепер і згадки. До числа особ¬ 
ливостей гуцульських штанів, шо їх шиють майже завше з черво¬ 
ного. рідше синього, сукна, треба додати ще вишивання яскраво- 
жовтими або зеленими вовняними нитками на внутрішньому боці 
нижнього краю штанини, що його завше загортають догори. — оз¬ 
доба. що. здається, трапляється ще тільки у хевсурів. 

Такими самими низерункамп. шо й на штанах, вшни-ватть гу¬ 
цули й краї своїх ппі/ч із чорноного сукна та капців, цеб-то. також 
червоних, суконних коротких чоловічих панчох. Подібну, спільну 
з кавказькими народами і з південними слав’янами рису гуцульсь¬ 
кого костюму' спостерігаємо і на пап чехах, шо їх плетуть з барви¬ 
стої вовни з дуже яскравими та складними визерунками. 

В.іцттн чоловіків на Україні майже нічим не відріжняєтьсн од 
жіночого, і тому нам не треба його окремо описувати. Чоловіки. 



так само, як і жінки, тільки в дуже небагатьох місцевостях носять 
личаки; геть частіше, особливо літом, носять постоли та маііже 
скрізь- особливо зі мою. ходять в чоботях, які. якщо іі відзначають¬ 
ся чим від жіночих, то хіба що не такою старанністю виробу та 
почасти матеріалом, бо одночасно з тим. як вищі стани перестали 
носити національний костюм, чоловіки пе]юстали носити іі кольо¬ 
рові сап’янці. Вийшли також із ужитку іі підвісні підковки. а зви¬ 
чайні підковки щільно прибивають до каблуків, і носять їх і те¬ 
пер. так само, як і колись. 

П н ш і приналежності чоловічої одежі. 

Ціпки, топірці. тобівки. бзьобиі. кубки. то-іцо. Конечною при¬ 
належністю кожного жонатого чоловіка, хазяїна чи газби є ціпок. 
цеб-то звичайна палиця, вирізана з ліщини або з молодого дубця. 
Палиця ця дуже проста, звичайно не та гнута: її ніколи не фар¬ 
бують. але де-які охочі до палиць оздоблюють її визерунками, вирі¬ 
заєш ми на корі. У гуцулів замісць палиці вживають топірець. що 
мав па верхньому кінці насаджену невеличку, найчастіше мідну со¬ 
кирку. оздоблену часом більш-менш мистецькою різьбою. Останні¬ 
ми часами мідні сокирки заміняють пасто на дерев’яні з р і жни ми 
інкрустаціями. Крім топірці о. у гуцулів уживають також оздоблені 
палиці, але їх носять самі тільки за,мужні жінки. Тобічка — не не¬ 
величка шкуратяна торбинка: з одного боку на ній мідна тиснена 
бляха, або понабивані мідні цвяшки: ЇЇ носять через плече на ремі- 
ні. шо також обсаджений в кілька рядів дрібними цвяшками з мід¬ 
ними головками. Жінки, а в будні й чоловіки, носять замісць тобів¬ 
ки бзьобню чи дзьобспьку. — цеб-то торбинку, пошиту з вовняної, 
звичайно картатої матерії, часом з ріжними нашивними оздобами. 
А раніше, поки австрійський уряд, чи скорше польська адміністра¬ 
ція не заборонила носити зброю, кони ходили з пістолями за поя¬ 
сом та носили через плече кубок, неб-то дерев’яну нороховшщю на- 
пів-кулястої (|х>рмп: її округла поверхня дуже гарно озлоблена ін¬ 
крустаціями з мідних пластинок слонової кости, перламутру, то¬ 
що: часом пороховніщю робили з розвилля оленячих рогів, оздоб¬ 
лених різьбою, то-що. 

Всі ці речі починають потрохи зникати, як і взагалі вся укра¬ 
їнська одежа. Почасти не виходиїь з причин чисто економічних, 
шо ведуть до як-найдршрвшої одежі, а наслідком нього і до фабрич¬ 
ного виробу її. а почасти також шд впливом мійської та фабрппної 
моди. В багатьох селах України, особливо на півдні, вже нерідко 
молиш бачити парубків, у кольорових сорочках, навіть чорної бар¬ 
ви. з косим коміром, в студентських козирках і. явна річ. у «опін- 
жака-х» та калошах поверх намащених чобіт... 

Поглянувши тепер на українську одежу загалом, ми. здасться, 
можемо не сумніватися в тому, що вона, дарма що форми її вза¬ 
галі несталі та шо повстали досить великі зміни її на Україні, все 
таки заховала в собі досить багато архаїчності!. Ці архаїчні форми, 
що трапляються найчастіше в жіночій одежі помітні, головно, в 
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північній «музі нашої країни та в де-яких місцевостях 1 аличинц; 
вони в значній мірі спільні для всіх слав’янських народів (біле 
вкриття голови у жінок, кіптарі та лейбики, сердаки та свити з «ву* 
вами», залаоки та плахти, барва та крон сорочок, способи їх ношен¬ 
ня. то-що. Зпоміж сусідніх виливів на українському одягу відби¬ 
лися .мабуть, найбільше впливи східні, зокрема іранські; а з захід- 
ніх, — явна річ. вплив польський, що одночасно заводив і західньо- 
європейські форми одягу. Але що ці виливи не були все таки ДО¬ 
СИТЬ сильні. щоб цілком змінити основніїіі характер української оде¬ 
жі, то вони ввійшли тільки, як фактори, до її природньої еволюції,. 
Досить близької до еволюції, одягу південних та південно - західніх 
слав’ян. Ми не підемо так далеко, як небіжчик Головацький. який' 
казав про одежу карпатських русинів, то вона «передалась буко¬ 
винським та семигородським румунам» та що «сліди її ость у бол¬ 
гар, сербів та хорватів»: але мусимо визнати, що взагалі українці 
й що-до одягу найближаються найбільше до південних та почасти 
південно-західніх слав’ян. 

10. Вірування 1 ). 

У розуміннях українського народу, як і в розуміннях инших 
народів, шо не відлягли ще остаточно шкільному впливу, захова¬ 
лось багато пережитків колишніх вірувань, цеб-то переконань, які 
склали ся не емпіричним шляхом, а на підставі здогадів та припу¬ 
щень, що стосуються, головно, до тих ділянок, що їх пізнання до¬ 
сягають люде дуже поволі та я великими труднощами. 

Заступаючи знання, вірування тримаються дуже вперто, змі¬ 
няючись. однак, протягом часу, та легко вбіраючи в себе нові еле¬ 
менти, що бувають занесені з-зогані. В залежності від цього віру¬ 
вання заховують в собі цілі наверстування ріжннх культур та 
впливів, що серед них розібратись часом буває тяжко в найвищій 
мірі, а. коли це й можливо, то тільки йдучи шляхом довгого та уваж¬ 
ного Порівнюючого вивчання. Українські вірування знаходяться 
саме в такому стані, а до того ще іі саме вивчання їх провадили досі 
без жадної системи. їх постійно плутати або з фольклором, аібо 
■з народним календарем, а то ще з народньою медициною, то-що. та 
переплутували одне з одним, наслідком неясности основних підстав 
історії релігій взагалі. 

Коли сліди грубого фетишизму в українських віруваннях 
встигли вже стертися майже цілком, то слідів анімізму та антропо¬ 
морфізму в них є ще досталь. Дуже багато в них також і пережит¬ 
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ків старовинних, переважно ще ііідо-евронеііеьких вірувань та 
культів. Сюди належать, наприклад, майже всі вірування, що сто¬ 
суються до сил та явищ природи, до де-яких тварин та ріжліих над¬ 
природних істот: сюди належать також і ті акти чину, що випли¬ 
вають із цих вірувань, та які становлять, головно, старовинні час¬ 
тиш обрядів. Особливо оригінального та спеціального українсь¬ 
кого в них або немає майже нічого, або ость дуже мато, тим більше, 
шо дуже значна кількість пізніших вірувань, або залежних від них 
актів чину встигли проникнути на Україну, почасти через посе- 
]и'.іпицтво ріжних космографій. азбуконннкіп. бестіаріїв та иншої 
середньовічної літератури, а почасти способом ізустних запозичень. 
Такі, наприклад, забобони що-до тяжких днів на тижні, ріжних 
прикмет; сюди також належать: зав’язування вузликів, певні спо¬ 
соби гадання та чарування, дуже багато формул заклинання, то¬ 
що. С-кільки-будь детальний огляд усіх українських вірувань у цій 
статті, явна річ. не є можливий, і нам поневолі при йдеться обме¬ 
житися найбільше цікавими їх категоріями, виділяючи при тому, 
по змозі, все. шо стосується не (ТІЛЬКИ до вірувань, скільки до ізу- 
стної народньої словесності. яка знайде собі місце у главі про 
український фольклор. Але шо вірування перетворюються на кож¬ 
ному кроці в мітп іі легенди, то нам. ясна річ. не можна буде не 
звертатися до цих останніх, щоб відтворити останки колишніх ві¬ 
рувань. або принаймні розв’язати питання про їх походження. 

Саме такий випадок стає перед нами, коли тільки ми почнемо 
наш огляд українських вірувань з питання про космогонічні уяв- 
ління нашого народу. У матеріялах. що міг їх маємо, ми не зна¬ 
ходимо ні прямої одповіди на це питання, ні яких-будь вказівок на 
старіші вірування, що існували за часів ще до-хріптіянських: ми 
маємо лише кілька варіантів української .легенди про те. як бог. 
задумавши створити світ, послав чорта на. дно моря, щоб той ді¬ 
став звідти трохи землі. В далеко повнішії! редакції ми знахо¬ 
димо цю саму легенду у болгарів. і це приводить нас до її первіс¬ 
ного джерела. — до науки маніхеїв, з якої цілком стертий вже 
філософський дуалізм та зосталась тільки до наївностп проста, хоч 
і цікава фабула. Так само джерелом космогонічних уявлінь в ук¬ 
раїнських віруваннях стала відома книжка візантійського письмен¬ 
ника Косими Індікоплова: в українських народніх переказах земля 
являє собою площину, оточену з усіх боків водою та прикриту не¬ 
бесним склепінням, серед цієї площини стоїть гора, шо за неї за¬ 
ходить сонце: саме через те іі буває зміна дня та ночи. Отже, укра¬ 
їнські. як космогонічні, так і космографічні уявління. безперечно, 
книжного походження, хоч і дуже давнього: вони свідчать, ніс 
коли б національна, шкільна освіта, яка перервалася наприкінці 
Х\’ІII століття, ішла своїм нормальним шляхом, ми мали б зараз 
до діла не з відгомоном візантійської схоластики та. болгарських апо¬ 
крифів. а з пізнішими науковими даними. 

Значно старовинніші та етнографічніші уявління українського 
народу про небесні світла, хоч ці уявління не скрізь однакові та 
мають на собі сліди ріжних часів. Наприклад, сонце у Луцькому 
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повіті на Волині уявляють собі «царем неба», що освітлює та зо¬ 
гріває землю вдень, «обходить» її вночі, а ранком знову з’являєть¬ 
ся на сході; у Новоградволпнеькому повіті сонце вже втілене в ви¬ 
гляді жінки, а в Винницькому повіті — це вже чоловік, з ясним 
лицем, пою проміння освітлює цілий світ, то-іцо. У легенді, що 
її навів Чубинський (т. І, стор. 5), ми маємо один із соняшних мі- 
тів, що, на жаль, дуже кепсько заховався та вставлений до одної 
дуже поширеної східньої казки на моральний сюжет, шр кривда 
ніколи не зостається непокарана. Сонце в цій легенді уявлене в 
людському образі: воно живе там, де земля сходиться з небом, має 
матір та сестру, умикає собі жінку в людей; виконуючи свій що¬ 
денний обхід неба, воно вдягає ризу, що випускає світло й тепло. 
Другий тіш уявлінь про сонце має вже цілком ишпий характер, 
наявно пізніший: у Лїтинеькому повіті на Поділлю, — це отвір у 
хмарі, що через нього видно частину неба; у Проокурівському по¬ 
віті, — це «вогнева куля, що крутиться навколо землі; у 
Грубешівському повіті, — це вогонь, розкладений на небі, 
і його підтримує «дід», від якого й залежить довжина дня та ночі; 
в Уманському повіті, — це «лице боже», а в Холмському повіті, 
це «око боже». У всякім разі, як свідчить Чубинський. «сонце наче 
боготворене народом, його вважають за святе й праведне». Коли 
хтось хоче помолитись і не бачить* перед собою ні образа, ні хре¬ 
ста. ні якої иншої святої речі, то він мусить повернутися до сонця, 
а коли й сонця не видно, то він мотаться «на схід сонця», цеб-то 
просто, повернувшись на схід... 

Отже, ми бачимо, що від давньої антропоморфізації уявлінь 
про'сонце, що, мабуть, існувала колись, зосталося дуже небагато; 
утрималось тільки загальне переконання в божественній природі 
та святості його. Наскільки та в чому саме заховалися на. Україні 
рештки соняпі'ного культів ми побачимо далі, розглядаючи забо¬ 
бони та де-які обряди: а тепер зазначимо тільки пережитки цього 
культу у вигляді відповідних частинам року свят, або игр. — Вес¬ 
нянок. Купала. Ярила та Коляди. Звичайно, й од цих свят зоста¬ 
лося не багато: про «сатанинські біснування», що їх списали по¬ 
божні автори Переяславського Літопис)! або «Слова нікосго Хри¬ 
столюбця». то-що. не зосталося майже й згадки, соняшному богові 
«кур» більше не «ріжуть», а тільки подекуди, та й то більше у 
південних елав’ян все шіе «молить йому короваї», про що ми ска¬ 
жемо далі. 

Народні українські уявління про місяць та зорі, в суті мало 
чим одзначаються од уявлінь про сонце. Місяць — це теж «око 
боже», світило, що поставлене ближче до землі, щоб ліпше освіт¬ 
лювати її вночі: це — молодий брат сонця, він має великий вилив 
і на .людей, і на тварин, а тому, як свідчить Чубинський. народ і 
молиться кожному молодому місяцю. Фази місяця також дали ба¬ 
гато матері ялу для народніх вірувань, але найстаріших зпоміж 
них міг не знаємо, а що-до сучасних, то вони мають на собі наявну 
печать середньовічних астрономічних уявлінь: уявління ці піднов¬ 
лені недавньою ще літературою про вплив ріжних «квадр» місяця 



па. твар и н ни й та рослинний світ, яка ще в 50-х роках минулого 
століття, у формі славнозвісного «бердичівського календаря» корп- 
і далась безперечним авторитетом в українських сільських госпо¬ 
дарів. Зорі, згідно з народніми уявліннями. — це діти сонця, та 
місяця. Воші, однак, тісно звязані з людським життям: кожна лю¬ 
дина має свою зірку на небі, і когш людина вмірає, зірка ця падає 
та зникає. В де-якнх .місцевостях ці очевидячки астрономічні уяв- 
ііння звязані вже з христіянством. і сам бог запалює свічечки на 
небі для кожної народженої людини... Так само змінялися й старо¬ 
винні уявління про молочний шлях (Дорога до Єрусалиму), про 
помети, що завше віщують якусь біду, то-що. З атмосферних явиш,, 
— дощ, сніг та інсії, як явища звичайні, що не мають в собі нічого 
жахливого, мабуть, не викликали точно означених вірувань. Явна 
річ. що ці явища залежать од вищих світових сил (дощ та сніг 
насилають овяті, янголи, то-шр). але разом і з цим. принаймні’.'в 
гучасних народніх уявліннях видно нахил шукати для них п'ойс- 
пі'няя більш-менш раціонального, як от. що сніг — це замерзлиіі 
дощ, то-що. Геть сильніше мусіла впливати на тіаро дню уяву ве- 
і-елка. яку уявляют собі у вигляді якоїсь великої рури чи смока, 
що втягує воду до хмар, звідки вона падає потім у формі дошу. 
Ще в більшій мірі здатен був зворушувати фантазію град, що в на- 
родніх переказах втілений у вигляді вершника, якого бог посилає, 
щоб карати людей за їхні гріхи: часом, правда, град насилають 
ріжяі лихі істоти: чорти, відьми, відьмаки, то-що, і в цьому випад¬ 
ку його можна позбутися відповідними магічними чинами. Так 
само втілений і мороз , найчастіше у вигляді дуже старого чоловіка. 
пго все морозить своїм подихом. Уявління про вітри не відзнача¬ 
ються на Україні особливою оригінальністю та мають на собі оче¬ 
видні сліди середньовічних розумінь про чотирі космічні вітри; що 
їх навіть малювали на сторінках старовинних космографій у вигляді 
людських обличь. як вони дмуть: вітри здімаютьс-я од чотирьох 
таємничих істот, що дмуть з чотирьох кінців землі та які підвладні 
-вітродуєві», — сердитому дідові, що живе десь далеко за морем. — 
пережиток класичного Еста. Подекуди в Галичині, однак, вітер вті¬ 
шний у вигляді чоловіка чи жінки з подряпаними ногами, що при¬ 
ходять просити допомога в людей. Зовсім инакше та геть оригіналь¬ 
ніше уявлений в українських віруваннях вихор. По цілій Україні 
поширене загальне переконання, шо це — сам сатана, що це він 
або крутиться на своєму весіллі, або просто літає над землею; коли 
г, нього кинути ножа або сокиру, то Ного можна поранити а той 
забити, і тоді на тому місці, де був вихор, залишиться калюжа смо¬ 
ли. Але такі спроби дуже небезпечні, бо коли невдало вдарити, то 
чорт тому, хто в нього кидав, поламає всі кості, то-що. А в де-якнх 
місцевостях України походження чорта, що творить вихор, по¬ 
яснюють инакше: це — діявол. що сім літ був звичайною гадюкові, 
другі сім літ — полозом, а за треті сім літ — у нього наростають 
крила, і тоді він починає літати, особливо перед грозою, у повітрі, 
здіймаючи страшний вітер, ламаючи дерева, то-пю. У гуцулів, як 
свідчить Шухевич. подібну істоту' звуть жорства та уявляють собі 
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у вигляді крилатого смока, що його малюнки трапляються нноді 
на мідних держалнах гуцульських палиць (екземпляр такої палиці 
єсть і в Етногр. Від. Р. Музею Імп. Олександра III). 

Українські народні уявлення про грім та блискавку, явна річ, 
також цуже давнього походження, але в наші часи вони вже до 
певної міри христіянізовані. На місце старовинних громових богів, 
як, наприклад, дуже мало нам відомий Перун, прийшли вже зрозу- 
міліші для народа втілення, як святий Ілля, архистратиг Михайло 
та, особливо, святий Юрій, що має однак з канонічним святим 
тільки те спільне, що він також їздить на білому коневі та списом 
забиває смока. В народній уяві він оточений цілою зграєю вовків, 
— його собак. — і кожному з них він призначає його що-денну спо¬ 
живу. Архистратиг Михайло, святий Ілля та святий Юрій, в народ- 
ніх легендах, підчас грози носяться по небі: один на своїх крилах, 
другий — на вогненному возі, а третій — на білому коневі. — і всі 
вони полюють на чортів, стріляючи на них громовими стрілами. 
Така стріла, глибоко входить в землю та виходить з неї тільки через 
сім літ: хто знайде її. — переховує, як святощі, і вона помагає від 
багатьох хороб. Отже, виходить. п:ю той огонь, який повстає од блис¬ 
кавки. є небесного походження, і його, явна річ. вважають надпри¬ 
родним; його або зовсім не слід гасити, а коли вже гасити, то не 
тшкліе, як молоком, найкраще козиним, або сироваткою. Зрозу¬ 
міла сама собою річ. що підчас громовиці пе слід ні співати ані 
свистати, не годиться також ховатись під дубом чи вербою, бо чорти 
мають там своє житло та шукають у ньому порятунку підчас- грози. 

З небесного вогню уявління про його святість переносять і на 
вогонь звичайний. Вогонь вважають святим: до нього почувають 
особливу повагу, кожна господиня мусить ставитись до вогню дуже 
обережно та з пошаною: при ньому не можна говорити щось непри¬ 
стойне. в нього не можна плювати, або кидати в нього щось нечисте, 
з ним не можна гратись, не можна навіть вимітати піч тим самим 
віником, що ним замітають хату. «Ми шануємо вогонь, як бога; він 
наш дорогий гість». Переховались навіть де-які сліди колишніх жер- 
тов йому: кожна добра господиня повинна перехрестити його та по 
ставити коло нього горщик з водою і поліно, щоб він мав що їсти 
й пити. Але при всіх отих пережитках старовинного боготворений 
огню вже зовсім не зустрічаються на Україні, принаймні в чистому 
’ вигляді, вірування в небесне походження вогню, ані антропомор¬ 
фічні втілення його. Заміеиь того, щоб бути в краденим з неба Про- 
метеєм. вогонь став тепер вигадкою чортів, або якоїсь питної. у вся¬ 
кім разі лихої сили; але викрадення його на користь людям все 
таки не забуте, хоч ролю Прометея надають тепер, коли не самому 
богові, то йото архангелам або святим. Чорт розклав велике багаття. 
Бог. побачивши це. послав до нього архангела Гаврила, що почав 
розмовляти з чортом, всадивши в огонь кінець своєї залізної палиці. 
Коли палиця досить розжеврилась, архангел став одходити, а чорт, 
що зрозумів у чім річ. кинувся його доганяти і був уже зовсім 
б,низько, але бог сказав Гаврилові: "Кинь палицю». Архангел ки¬ 
нув. палиця вдарилась об камінь, і з нього посипались искри. Так 
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нереіішов огонь до каменю, і люде вивчились здобувати ного звідти, 
вдаряючи об камінь залізом. Крім таких зв’язних та модернізова¬ 
них переказів про походження вогню, трапляються ще н шли і. як 
от легенда про молодого нарубка, що пішов собі від батька та опи¬ 
нився на безлюдному острові: він почав терти «ліщину об ліщину*, 
то-шо. — але Це вже новіші уявління. навіяні літературними опо¬ 
віданнями про Робінзона. то-що. 

Земля та вода. Українські вірування, пю стосуються до 
землі та води, мало чим одзначаються од згаданих вигне. Вони та¬ 
кож у значнії! мірі християнізовані, але крізь це новіше наверсту¬ 
вання не тяжко побачити останки дуже первісних уявлінь. Про 
космогонічні та космографічні ідеї, що тримаються серед неграмот¬ 
ної народньої маси, ми вже говорили. До них можна додати досить 
неясні повір’я про те. що земля тримається на риса або на двох 
рибах, що ці риби своїми рухами спричиняють землетруси, а також 
не ясніше, але значно реальніше уявління про існування десь да¬ 
леко теплої та блаженної країни, що має назву вирік чи ирііі, куди 
підлітають пташки на зіму та звідки вони повертаються весною. Г> 
цьому останньому повір’ї, правда, найцікавіше слово вирій, що зу¬ 
стрічається вже в поученні Володимира Мономаха. але досі, зта- 
ється. етимологічно не з'ясоване: а що-до самого розуміння, то воно 
являє собою уламок географічного знання, що із занепадом грамот¬ 
ності! виродилося в легенду. Сюди, цео-то до самого циклу вірувань, 
слід зачислити також повір’я про існування ні/на (пупця) землі, 
звідки випливає вода, що утворює всі річки та моря, і -знову верта¬ 
ється назад у той самий пупець. Це уявління. мабуть, навіяли ві¬ 
домі біблейські та апокрифічні повір’я, що раз-у-раз підновлюються, 
як де-якими старовинними церковними малюнками чотирьох світо¬ 
вих річок, які випливають з одного місця, так і оповіданнями про¬ 
чан про те. шо копи бачили пуп землі в Брусалнмі. Цікавіші улам¬ 
ки давнього боготворені!я землі та води, що залишились у. порівню¬ 
ючи. чистому вигляді. «Народ. — говориться в повір’ї, записаному 
експедицією Чубинського. — має глибоку повагу до землі та зве 
її матіррю. «Земля мати наша", тому що вона годує людей і тварини. 
Бити по землі палицею без потреби вважають за великий гріх. 
Клятьба землею — найстрашніша клятьба: при тому звичайно ці¬ 
лують землю, а в де-якпх місцевостях і з’їдають шматочок землі 
(мабуть останки середньовічних ордалій) на доказ своєї правди. 
Вираз недосірря: «хоч ти землю їж» — і тепер дуже часто вжи¬ 
вають. а побажання — «щоб тебе свята земля не прийняла». — є 
вираз найбільшої ненависні, і навпаки: «щоби ся мав. як свята 
земля>• — належить до найкращої доброзичливосте. 

Так само за святу вважають і воду: в неї не можна плювати, 
спорожнятись, то-шо. але. однак, найчастіше вода набірає святих 
та цілющих якостей тільки тоді, коли вона «не почата», не занечи- 
шена ше жадним доторканням, або коли вона свячена, особливо в 
певні дні (наприклад на Водохренш). В піснях, особливо обрядових, 
ставиться вимога, шоб вода для ритуального вжитку була невід- 
мінно з «трьох» або з «семи криниць», то-що. Дуже цікава обста- 
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вина, що ні в літературі ані в відомостях, що ми та шипі особи їх 
зібрали, нема найменшої вказівки на якийсь подарунок чи жертву 
воді, на кшталт, наприклад тієї грошини, що її номоряне кидають 
в море, випливаючи з Білого Моря в океан. За, єдиний, та й то не 
дуже переконуючий натяк, на існування принаймні в далекому ми¬ 
нулому, жертов воді, можна вважати хіба тільки звичай, що захо¬ 
вався де-не-де, — кидати гроші в криниці, що їх вважають за святі, 
або в джерела в де-яких манаетнрях... 

Так само й вірування, зв’язані з рослинним світом мають на 
Україні характер безперечно пізній та дуже часто вони й запози¬ 
чені з заходу. Все те, що ми знаходимо, наприклад, за осику, бе¬ 
резу. сосну, бузину, ячмінь, горох, то-шо. витворилось уже під впли¬ 
вом хрпстіянеьких ідей: сосна — дерево благословенне, вона завше 
зелена, бо її дерево виявилося непридатним на цвяхи для розняття 
Христа; а верба навпаки. — дерево прокляте, бо ж ті цвяхи були 
саме з неї зроблені; на осиці повісився Іуда, тому її листя без пе- 
рестанку труситься, вона наводить жах на все лихе, з неї роблять 
кільки, що їх вбивають у груди відьмакам та взагалі ходячим мер¬ 
цям; бере-за зблідла од першого наміру Іуди повіситись на ній; на 
бузину повішено святу ііарвару Великомученицю, і тому в кущах 
її живуть чорти, то-шо. До числа вірувань, шо зайшли з заходу, 
належать також відомі оповідання про цвіт папороті, про очерет, 
про чортополох, про мак-видюк та про багато инших рослин. Слідів 
давнього шанування дерев та їх культу, здається, на Україні зовсім 
не заховалось, хоч історичні відомості дають численні докази того, 
щ*о вони існували за старих часів у нас. так само, як і в усіх инших 
слав’янських народів. За єдині їх пережитки можна ще хіба вва¬ 
жати ритуальне деревце в купальних обрядах та вильце. чи гильне 
— у весільних, та про це скажемо далі. 

Головні мотиви вірувань що-до тварин — не антропоморфізм 
та переконання в можливості перетворення: ці мотиви злегка при¬ 
криті напливом пізніших христіянськпх ідей. Ведмідь — це пере¬ 
творений мельник, малпа — теж перетворена людина, свиня — по¬ 
карана за спробу одурити Христа жидівка, собаки — перетворені 
хлопчики, що дражнили Ісуса Христа. кріт — також хлопець, що 
його батько спокушав бога: кицька утворилась у рукавиці бо горо¬ 
дині. кажан — з звичайної миші, коза та пава — перетворення 
чорта, чайка — перетворена вдова, журавель — циган, а бусол був 
колись за слугу у богородиці: зозуля, за одною версією. — жінка, 
шо вбила свого чоловіка і зате засуджена не мати свого гнізда, а 
за другою. — дівчина, шо пішла заміж за нсревертни-вужа. то-шо. 
Сліди антропоморфізму можна було б вбачати і в українських опо¬ 
віданнях про тварини, що говорять людською мовою, але цих опо¬ 
відань є поки що всього два. й обидва вони, маючи характер на¬ 
вчання (небезпека — багато знати та проговорюватись про секрети), 
належать ло ділянки міжпароднього фольклору і на Україні, без¬ 
перечно. запозичені. 

Так само належать скорше до ділянки фольклору, ніж до 
числа вірувань і оповідання про створення людини. Варіантів цих 



оповідань теж дуже небагато, всі вони, безперечно, біблейського, а 
до того ше й апокрифічного змісту, бо в них усіх у творенні лю¬ 
дніш. крім бога, бере участь, явна річ з другого боку, і діяївол. За ва¬ 
ріантом Драгоманова, бог виліпив людину з глини та поставив су¬ 
шитись. наказавши собаці стерегти її: діявол скористався, що со¬ 
бака заснула, розірвав у виставленої сушитися людини груди та 
наплював туди. Бог вдунув потім у людину душу, але людина й 
досі, кашляючи, харкає. 

Зовсім шось пише являють собою українські народні опові¬ 
дання про душі/: тут ми маємо вже до діла не з легендами, а з справ¬ 
жніми віруваннями. Вірування ці. однак, безперечно християнського 
походження, але доповнені вони чисто народньою фантазією. Місце 
перебування душі в тілі в них точно не вказане: одні кажуть, що 
вона знаходиться в голові, другі — що в ямні під щиєю. в грудях, 
в жігвоті. в печінці, то-ніо. Звідки береться в людини душа та як 
вона входить в дитину. — на ці шітання в українських народніх 
віруваннях ми не знаходимо відтювіди. але з нпх ми дізнаємось, 
то вона покидає тіло тимчасово — підчас она. та назавше — в час 
смерти. Б останньому випадку вона виходить найчастіше через от¬ 
вір. що відчиняється в момент смерти на тіменн. або через рот. ча¬ 
сом її буває видко. Вона з’являється то у вигляді мухи або бджоли, 
а то метелика або пташки, а то іце у вигляді маленької людини з 
прозорим та чистим тілом, а часом і з крильцями, або. нарешті, у 
вигляді маленької хмаринки, наче пари. Вона має. однак, тілесні 
потреби. — їсть, вдихаючи в себе пару од гарячого хліба або итштої 
страви, і для неї завше ставлять на вікні воду якийсь час. після 
якого вона зовсім одлітае. але повертається додому в ті дні. коли 
помішають небіжчика. За гріхи людини душа зречена на смутну 
долю, у формі переселення в яку-небудь тварину: в собаку, коня, 
свиню, кінську голову, то-що. де вона й зостається аж до смерти 
тварини. Ця віра в переселення душ. явна річ. належить до пере¬ 
житків дуже глибокої старовини, підновлених та поширених у Вві 
ропі ріжними містичними та сектярськимп вченнями, як от мані¬ 
хейство. що на Україні відбилося не тільки в цьому, бо ж ми вже 
бачити йото вплив на вірування шо-до створення землі. 

Окрему та дуже цікаву групу вірувань шо-до людей становлять 
уявління про ходячих мерців, головно утоплених, самогубців та 
взагалі людей, шо вмерли неттриродньою смертю, про мавок, упи¬ 
рів. то-що. В основі них вірувань лежить, явна річ. передусім страх, 
тпо його викликають мерці, та думка про можливість повороту" їх 
до товариства живих людей. Наслідком цього у всіх оповіданнях 
про впх'одні в з могил, пануючим мотивом стала коли не безпосередня 
шкода від них. то в усякім разі неприємність та небажаність їхньої 
появи. За єдиний виняток з цього загального правила можна вва¬ 
жати легенди про вмерлу матір, що приходить до своїх дітей, або 
як мрець одвілує свою дружину. Але звичайно мерці з'являються 
до живих людей, тпоб нагадати їм про яку небудь недбалість, як 
от невідправлення панахид, то-шо: коли їх бажання виконано, вони 
більше не з’являються. Доля самовбивців, утоплених, то-що. геть 



гірша: вони зронені на вічне блукання навколо своїх могил чи 
місця своєї с-мерти. Потоплі під час купання дівчата, а за другими, 
безперечно пізнішими варіянтами — вмерлі нехрещені діти. — пе¬ 
ретворюються в мавок , або русачок. Загально відомі вірування, або 
краще сказати, поетичні уявління про мавок, повніші та колорит- 
ніші на Україні, ніж у Великороси, являють і собі тільки спад¬ 
щину од класичних народів, греків та римлян, хоч і в дуже ори¬ 
гінальному засвоєнню та переробці та давно вже належать до ді¬ 
лянки фольклору. До тої самої ділянки натежать і відомі легенди 
про упирів, то дуже ще недавно на Україні являли собою одне з 
найтемніпгих вірувань, вийшовши з оповідань про вампірів, —• тва¬ 
рин з породи кажанів, що живуть у тропічних країнах Нового Світу 
та ссуть кров цінних тварин а иноді іі людей: ці вірування, пере¬ 
творивши вампірів у мерців, які встають з могил ссати кров у жи¬ 
вих людей, поширились по цілій Європі. а особливо, як кажуть, в 
Греції. Хорватії. Моравії. Угорщині та Польщі, звідки вони пере¬ 
йшли іна Україну, спричинивши велику кількість судових про¬ 
цесів та безліч легенд. В західній Європі чинність вампірів припи¬ 
нялась. коли інкримінованого мерин виймали з могили, одтинали 
йому голову та налили: па Україні до нього випадку пристосували 
той самий осиковий кілок, що вийшов такий корисний і для заспо¬ 
коєння волопюг-мерців взагалі: а крім того в могилу кидали 
жменю маку, бо тоді, не перерахувавши всіх макових зерен, упир 
не міг вийти з могили. 

Що до живих людей, то ім українські вірування, принаймні 
сучасні, не надають жадних надприродних сил чи здібностей. Єди¬ 
ний виняток шо-до цього становлять тільки відьми та вовкулаки. 
Відьми — це звичайні ялики, а те з де-якимн надприродними влас¬ 
тивостями. ідо спрямовані тільки на те щоб творити людям всяке 
лихо в тій чи ішшій формі. Звичайна і. так би мовити, опеціяльна 
їхня праця — це здоювати' молоко у чужих корів: при тому де-які 
відьми, а саме — р о ди м і відьми, шо мають на відзнаку невеличкий 
хвіст, можуть доїти іі здаля, провертівши тільки для нього де-небудь 
дірку та після ріжних нашептів, заткнувши її чопиком: після того 
скоро тільки відьма вийме чопика, як через дірку й поллється мо¬ 
локо з тої корови, яку вона собі призначила в думках: а що-до ві- 
дьом вивчених, які хвостів не мають, то вони ходять до корів з дій¬ 
ницею. 1 одні іі другі відьми можуть перекидатись ріжними твари¬ 
нами. а на.віть і неживими річами. Нони мають вплив на погоду, 
можуть затримувати лоні та насилати таким способом посуху: своїм 
чаруванням вони можуть спричинитись до ріжного лиха, хороби і 
навіть смерти. завиваючи для цього ріжні закрутки (завої, заломи, 
то-шо) на полі: роблять навіть спроби вкрасти з неба місяць та 
саме сонце, утворюючи затьму цих світил. Підьмн можуть літати 
в повітрі дуже далеко, вилітаючи нетадмінно через комін на коті 
або ні якійсь ипшій тварині, а найчастіше просто на вінику. Для 
цього воші варять якусь магічну течу та мастяться нею. явна річ 
цілком голі. Звичайною метою такого лету Ібуває вершок Лисої 
Горн біля Київа. де збіраютьея відьми з усіх сторін на танці та 
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розгульне бенкетування (германські відьми з тою самою метою збі- 
раїсту.і-я на вершку Блоксберґа (Брокена). Так само, як і упирі, 
відьми можуть вставати з могили, особливо для того, щоб за якісь 
кривди, що вони зазнали за життя метатися на людях, ссучи їхню 
кров. На одному з таких оповідань збудована, як відомо, ціла чу¬ 
дова фабула повісти Гоголя «Візі». 

І’іра в існування відьом. крім України, поширена у поляків та 
германських народів, але. здасться. її зовсім немає у латинських 
народів. Походження цього вірування через те дуже загадкове, хоч, 
мабуть, і можна було б вважати за вказівку що-до нього два заува¬ 
ження. а саме: одне у сіє СІїевпеГя. в Вігііоппаіге сіє тарег.чШіопз 
(СоІІесі. Мірне) про те. то в індустані часом обвинувачували ста¬ 
рих жінок в чаруванні і для спроби кидали їх в мішках у воду, а 
коли вони випливали, то їх палили: друге — у \\Тіііке про те. що 
за відьом в Німеччині вважали, головно, циганок. На жаль, у цих 
вказівках нема жадних подробиць (крім спроби водою, яку. однак, 
зовсім не можна вважати спеціальною тільки для відьом). які з’ясо¬ 
вували б. чГї цих старих індуських жінок та циганок вважали 
справді за відьом .чи за чарівниць? Ріжниця між цими двома ро¬ 
зуміннями дуже сутня, бо відьом ніяк не слід плутати не тільки з 
українськими знахорками чи ворожками, але н з великоруськими 
чи цінними чарівницями («огсіегея. 2аііЬегіппеп). що не літають ні на 
Блоксберґ. ані на Лису Гору, не мають хвостів, не -спеціалізовані 
на донині корів, які лікують од хороб та взагалі, чинячи нвноді ті 
зло. роблять разом із тим людям фіктивні чи дійсні послуги, чого 
ніколи не роблять відьми. Ця ріжниця, однак, існує зовсім не у всіх 
народів, у яких ми зустрічаємо вірування у відьом. і ця обставина, 
мабуть, також може служити одною з вказівок для з’ясування по¬ 
ходження цих вірувань. В най детальнішому та. найчистішому ви¬ 
гляді розуміння відьми існує тільки у германських та у де-яких 
сллв’янських народів, що мають для того й відповідні вірування; при 
тому ці вірування, як. і саме розуміння, існують відповідно дуже 
недавно: а в латинських та східніх народів шіх розумінь здається, 
немає, а коли вони й єсть там. то в дуже затертому та обезбарвленому' 
вигляді, змішуючись з розуміннями ворожок, чародіїв, то-що. як. 
на.пр. у романських народів. Серед слов'ян відьми відомі, головно, 
у поляків та в українців, і дуже можливо, шо поляки та. українці 
запозичили їх з Німеччини. У великорусів слово відьма, хоч і ві¬ 
доме. але його майже завше супроводить епітет: київська. Подіб¬ 
ність між чарівницями та відьмами й сплутування щгх двох розу¬ 
мінь у багатьох народів вказують. — як. це можна припускати. — 
■на те. що відповідно нове розуміння відьми занесли, мабуть справді 
цигане з Індії: маючи в собі. як. головну ознаку відьми доєння корів 
і. можливо, затримування дощу, воно в західній Європі змішалося 
з розуміннями чарівництва, що існували там уже раніше. Де ста¬ 
лось не у всіх народів а передусім у германців, а потім і в де-яких 
пнппіх. у тому числі і в українців. 

Уявляння про вовкулаків, пеб-то про людей, шр мають здат¬ 
ність навмисне, а пноді й проти своєї волі, перевертатися тимчасово 



вовками. — навпаки, мають характер дуже міжнародній та поши¬ 
рені більш-менш по цілій Європі. В основі цих уявлінь. лежить,; 
явна річ. загальна ідея про можливість перетворення, що її голов-. 
ним огнищем була, мабуть. Тндія. Під назвою .шантрапи це віру¬ 
вання існувало вже у народів класичної старовини. На Україні, 
як це видно зі елів Геродота про невірів та з «Слова о полку Ігореві)-., 
вірування про вовкулаків було відоме з глибокої старовини її утри¬ 
малося й досі. — явна річ. більше в <)юрмі легенд, та й то не дуже 
численних. Згідно з сучасним народнім розумінням вовкулаками 
стають люде, що їх покарано таким способом за ріжні гріхи, го¬ 
ловно за порушення сексуального утримання на передодні свят. 
Вовкулаки живуть у лісі ралом із справжніми вовками та. як і во¬ 
ни, нападають на домашню худобу, але не їдять її. а тільки ду¬ 
шать. Коли розірвати мотузочок, що майже завше висить на шиї 
у вовкулака, то він зараз, же знов став людиною. В пшіжх сла.в’ян- 
ських країнах скрізь зустрічаємо такі самі вірування про вовку, 
лаків, але вони не завше однакові: у сербів вукодлака сплутують 
з упирем, у великорусів уявлення про нього маііже зовсім заникло 
та сплуталось з загальним розумінням перевертня. 

Переходячи далі до українських вірувань у надприродні істоти, 
ми мусимо передусім признатись, шр з причини надзвичайної рух¬ 
ливосте. або. коли можна, так висловитись, незвичайної заразли¬ 
восте цих вірувань, порі виюча, етнографія, здається, іі досі не може, 
«казати нічого позитивного що-до ріжниці уявлінь -про наприродні 
істота у ріжпих народів. Тут. мабуть більше, ніж де-инде треба 
зважати на історію цивілізації, шоб не приймати за етнічні ріж¬ 
ниці тільки ріжницю рівня культури. Приписуючи нечистому ду¬ 
хові. — діяволові. — свої власні, наіпіегатнгніші якості в яко мо- 
га прибільшеній формі, кожний нарід неминуче мусів надавати 
йому свій оригінальний характер, але потім, коли народи більше 
зблизились, легенди про чортів змішались та прибрали цілком між¬ 
народній характер. З другого боку страх первісних дикунів перед 
нечистою силою в міру підвищення культури поволі зменшувався, 
і чорт із страшної, трагічної істоти почав перетворюватись у щось 
більш-менш комічне. Ксавьє Мармьє знаходить, шо сучасні леген¬ 
ди «не малюють чорта в такому страшному вигляді, який йому на¬ 
давали колись. Це вже не той могутні іі дух. що колись панував 
над безоднею, та в своїх гордощах скинутого янгола- повставав про¬ 
ти самого бога: це — нещасний бідолаха, то з -великими трудно- 
ш|ами заселює свої володіння скількома забтудтими душами, що 
волочиться тю всіх затулках, шоб підстерегти жінку, що забула 
помолитись, або чоловіка, що впав у розпуку... Це — створіння 
жалісне, недогадливе, що постійно попишається в дурні»... Ця ха¬ 
рактеристика вичерпує все те. шо можна сказати й про україн¬ 
ського чорта. В легендах про нього, між иншим. дуже численних, 
що здобіль наповнюють наші -збірники. — чорт на кожному кроці 
опиняється в комічному становищі, йото завше обдурюють як-най- 
нехптріїшш способом. 

Український чорт, так са-мо. як і його західньо-європейські 
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товариші, відповідно недавнього походження, і уявління про нього 
тісно зв’язані з біблейськими та середньовічними розуміннями, 
головно західньо-європейськими. а в багатьох рисах і з болгарсь¬ 
кими, особливо, апокрифічними. Це виявляється зразу в україн¬ 
ських народніх оповіданнях про походження чортів. З одних опо¬ 
відань виходить, що чорт існував ще до створення світу: «тоді, 
коли ще нічого не було, крім бога., бог. ходячи по водах, поба¬ 
чив у піні чорта», звільнив його звідти та взяв із собою; а з 
других — виходить, що бог знайшов чорта, як той пищав знову 
таки в морській піні, знайшов його «тлумаком», цеб-то чорт мав 
тільки самий тулуб, без рук та без ніг...; в третіх — що чорта про¬ 
сто створив бог. але все ж таки з морської піни. В усіх випадках 
чорт бере участь у творчій чинності бога, виконуючи його дору¬ 
чення, але він завше робить це несовісно та дбаючи тільки одер¬ 
жати на всьому' користь для себе. 

Множаться чорти так само, як і люде; вони родяться, же¬ 
няться. але не вмірають, коли їх не поб’є сила божа. 6. однак, ще 
й нніний спосіб розмножування чортів, найпродуктивніший: коли 
чорт миє руки та струсить з них воду назад себе, то з кожної краплі 
народжується чортеня. З де-яких оповідань виходить, що це буває 
й тоді, коли це роблять жиди. Живуть чорти в порожніх млинах, 
в руїнах, по глибоких ярах, в кушах бузини, в очеретах, у боло¬ 
тах. в лісах та иа полях... Зверхній вигляд чортів дуже ріжний: 
одні описують чортів, як щось чорне та волохате: инші кажуть, що 
чорт, «як чоловік, чорної краски, з лиличими крилами (крила ка¬ 
жана) та з ріжками на голові». Иноді ці ріжки прикриті брилем з 
широкими крисами. — морда собача, хвіст гачком, пазурі на ру¬ 
ках та на. ногах. На Волині чорта уявляють собі у вигляді лю¬ 
дини невеликого зросту, чорного, з собачими, цапиними або куря¬ 
чими ногами: морда в нього широка, ніс довгий та. гаякуватий. 
очі. як розпалені жарини, роти — баранячі або цапині, волосся 
чорне, руки довгі, з довгими лазурями: одяг на ньому німецького 
крою. — найчастіше — фрак, капелюх — високий. В цих описах 
зверхнього вигляду чортів не тяжко вгледіти ознаки уявлінь дуже 
ріжни'х епох, починаючи з класичної старовини (роги, козині ноги, 
хвіст, вогняні очі та, ишні атрибути поганських богів) і кінчаючи 
комічними для олав’янина. — гачкуватим носом, довгими рука,ми, 
капелюхом та фраком німця. Кали чорт прибірає .людський ви¬ 
гляд, то він цілком подібний до людини, тільки ззаду у нього ви¬ 
сять тельбухи... Але чорти можуть прибірати й усі инші форми: 
вони перекидаються 'дитиною, паном, жінкою, вівцею, цапом, пів¬ 
нем. ріжяими питими тваринами, крім звичайної собаки, бо псів 
вони не люблять... В де-яких легендах, однак, чорти з’являються 
иноді у вигляді білого хорта. Чорт може також прибірати й форми 
ріжних неживих річей: колеса, клубка, хмари, вихоря, то-що, а та¬ 
кож він уміє робитись невидним, розсипатися з гомоном та ре¬ 
готом... 

Те. шо ми сказали про народне розуміння чортів, характери¬ 
зує також і всю їхню чинність. На Україні — це не могутній дух. 



здатний вчинити якесь грандіозне лихо: це просто істота., що зма¬ 
гає безнастанно тільки до того, щоб зробити якусь капость всім і 
кожному зокрема., починаючи з бога, що його творові він наплював 
у груди, та кінчаючи останньою людиною. Чорт використовує кож¬ 
ну найменшу недбалість чи людську слабість, щоб зробити яку- 
будь капость. — саме капость, а не поважну шкоду, що на. неї 
йому бракує сили. Чорти можуть затягти людину в болото, всади¬ 
ти їй в рот замісць люльки шматок кизяку. дати заміс-ць грошей 
купу черепків, порвати одежу, посварити з родичами та з прияте¬ 
лями... Одна дуже побожна людина виявляла свою побожність тим, 
шю молилася в церкві до образів, а чортові, намальованому на. 
образі Страшного Суду, давала дулю. Чорт розгнівався та. щоб 
помсти тиси, попереносив до цієї людини в комору ріжні церковні, 
речі, щоб того вважали за злодія. Чортові теж приписують і ріжні 
вигадки на шкоду людям, і передусім винахід горілки: йому теж 
приписують все гомінке, горюче й смердюче, а саме: млин, козу, 
нафту, то-що. не кажучи .вже про незрозумілі та незвичайні речі, 
як от паровоз, телеграф, телефон, то-нщ. Опанувати людину, хоч 
би й таку, що продала, йому свою душу, чорт за її життя не може; 
а затягти живого в пекло він може тільки жида, та й то тільки 
один день на рік — в Судний День. Т народ оповідає, що в цей’ 
день завше таким способом зникає без вісти по кілька жидів у 
кожному містечку... Побачити чорта та ввійти з ним у зносини 
оправа зовсім не тяжка.. Для того треба вийти вночі на перехрестя 
доріг та три рази свиснути чу гукнути: «Грицю без п'ят». Чорт не¬ 
гайно з’явиться у вигляді невеликого «панича», і з ним можна 
скласти умову па продаж йому своєї душі за певні послуги, го¬ 
ловно. -звичайно, за гроші. Договір ней мусить бути підписаний 
крбвю того, хто договорився, і беруть її кров з порізаного мизинця. 
Ніж для цього та. перо є завше в запасі у чорта. Цим договором 
можна «купити» собі чорта в доживотнє розпорядження у вигляді 
«слуга». «домового слуга» або «ховання». З найбільшою вигодою 
чиняться такі справи на Карпатській Русі, в Сіготі. де є «мудрі лю¬ 
де» або «земляні бога» (знахарі"), які відомі всім: вони ведуть пра¬ 
вильну торговлю чортами, складаючи договори від їх і мели, а по¬ 
купець «записує» чортові або свою дуту, або дуту своєї дитини, 
або навіть просто свою худобу. Той. хто купує чорта, иноді дістає 
його тут таки у вигляді прачика, (головастіша') або маленького 
чортика у пляшці з водою (в одному оповіданні чорт «гумовий», 
цеб-то з каучуку), але найчастіше його знаходять у себе вдома., з 
умовою: ніколи не хреститися та не солити чортової страви, а. то 
він може втікти. перед тим цілком спустошивши хату свого хазяї¬ 
на. 6. правда, спосіб придбати собі такого «ломового чорта» і без 
допомоги «мудрих людей». Для цього досить здобути так званий 
«зносок», цеб-то маленьке яєчко, знесене куркою, шо вже перестає 
нести яйця, та носити це яєчко, не виймаючи, дев’ять день під 
пахвою .лівої руки. Зі зноска вилупиться чортеня, і годувати його 
треба самими кльоцками без соли. 

Беручи на увага ту легкість розмножування чортів, за яку 
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м и вже -згадували, треба було б думати, піл кількість їх безмежна... 

І с правлі. в иароднііі уяві так воно іі є. І! оповіданні, що його на¬ 
родить Чубпнеький. захоплений пихою «найстарший чорт», наду¬ 
мавши зрівнятися з богом, збудував високу вошу та зібрав туди 
0 СІх чортів, шоб вони роздивились на його твір. Але бог зруйнував 
цю будову, і чорти летіли з неї 4п динь та 4 о ночей: котрий упав до 
водн'— ота-в воОяник. котрий у ліс. — лісовик. в бюлото. — боло- 
тяніп;. на поле. — польотіії. в очерет. — пч< рстяник. то-що. Коли 
рони не трапляються на кожному кроці, то це тільки тому, ию 
рони можуть робитися невидними, а крім того, згідно з оповідан¬ 
ням У «Знадобах до української демонології» Гнатюка. останніми 
часами їх у величезній кількості витребували на ріжні служби: 
залізниці, телеграф, телефон, то-шо. які без нечистої сили, звичай¬ 
но. Ш' обходяться. А в тім. їх було б все таки більше, коли б їх 
не нищили святий Ілля, святий Юрій, архнотратиг Михайло та 
ігнші святі. Святий Ілля провадить з ними систематичну війну, 
їздячи по небу на, своєму вогненному возі та стріляючи на них 
кам’яними стійлами. Чорти стараються сховатись і ховаються най¬ 
більше по де-яких деревах, але стріли святого Іллі знаходять їх і 
там і забивають не тільки чорта, шо від нього зостається тільки 
мала калюжа чорної смердючої смоли, але й тих нерозсудливих 
людей, шо ховаються підчас громовиці під дерева, як це ми вже 
зазначили вище, говорючії за грім. 

Чортами, властиво, українська демонологія й обмежується, бо 
не і шиїті надприродні ІСТОТИ. ЯК ОТ ІІОМОвІ. псрслсстиики (Інкуби). 
мара, манія, то-ню. коди іі траплятися іі ній. то дуже рідко і всі 
без винятку запозичені. Українського домового не можна й прирів¬ 
нювати до великоруського: на великоруського домового треба зва¬ 
жати. бо то ж він справжній «хазяїн-, дому, і невгодній йому лю¬ 
дині він може заподіяти найбільше нещастя. Г> кожному з україн¬ 
ських фольклорних збірників, навіть найповніших, домовий, коли 
іі фігурує, то хіба в одному, шо-найбільше — в двох оповіданнях, 
та й то з наявними слідами великоруського походження. Явна 
річ. шо всі ці спеціальні «лихі духи» та «нечисті сили -, як і сам 
чорт, з’явилися в українському світогляді тільки, порівнюючи, 
дуже недавно замісць дохрштіянського пантеїзму, як що тільки 
можна вважати за, пантеїзм те. на що натякає па-ведена вище пере¬ 
робка бібтейського переказу іцю вавілонеьку вежу, і те. шо вам 
відоме тільки в досить неозначеному вигляді «поетичних поглядів 
слав 1 яті на природу». Здається, не буде занадто сміливим зробити 
припущення, шо в віруваннях доісторичної доби навряд чи існу¬ 
вав і дуалізм відомих східніх релігій і шо ті самі соняшні та тпппі 
божества були іі добрі й лихі, од того, як люде ставились до іпіх 
та як до обставин. Досліди небіжчика В. Б. Антоновича — «О кол- 
Доветв'Ь вь юго-западной Руси до начала XIX війка» — що відпо¬ 
відна лагідність судових присудів у справах чарівництва залежа¬ 
ла від того, шо український народ не має тих демонологічних уяв- 
лінь. шо на Заході спричинялись до жорстоких переслідувань ча¬ 
рівників. 



Розміри нашої праці, як це ми вже зазначали, ніяк не дозво¬ 
ляють нам хоч трохи довше опинитися на забобонах що-до щаслив 
вих та нещасливих днів, -зустріта з ріжшіми людьми та тваринами; 
що-до наврочування. зав’язування вузлів, насилання хороб та ин- 
шого лиха, приворожування кохання та взагалі спричинити лихо 
або запобігти ііому. Над дослідами шо-до шіх забобонів дуже ба¬ 
гато ігращовали західні теологи: досить переглянути славнозвісний 
«Трактат про забобони» Тьс.ра. щоб знайти в ні,ому майже все, 
що зустрічаємо і в наших збірниках, та переконатися, що наші ана¬ 
логічні забобони занесено до нас з Заходу. Більшість із них узд 
встигла у нас за.нпкнути. або набрати жартовлпвого характеру, але 
де-які з них існують ще й досі. Серед них треба відріжляти прості 
прим іти. — наприклад, зайця, ігто перебігає дорогу, небезпеку роз¬ 
починати щось у понеділок, то-піо. — та певні вчинки, що мають 
мету або викликати певні явища, або. навпаки. —■ усунути явища 
пебажані. Такі вчинки можуть робити тільки -знаючі» люде. — 
знахарі, або знахарки, яких, між шипим .не слід плутати з вели¬ 
коруськими колдупами. що мають зв’язок з «нечистою силою» та 
яким у їхніх вчинках допомогають чорти. Знахарі не знаються з 
нечистою сплою, а навпаки, вся їх чинність прррсякнута глибокою, 
хоч і до певної міри апокрифічною релігійністю. Чинність ця ямі 
стом своїм зводяться, головно, до виконування в більш-менш винят¬ 
ковому зокіллі певних дій та до вживання ріжних засобів, вимо¬ 
вляючи закляття чи якісь магічні формули, що дають силу всім 
иштіим вчинкам. Найчастіше для такої чинности вибірають або 
ранній ранок. — «до схід сонця», або вечір. — «як зірки зійдуть», 
або ніч. Викопують пі вчинки «на кладці» коло води, по-за хатою 
«коло покутя», на такому місці «де ніхто не ходив», то-що, та 
полягають в тому, пто дмуть на «ітрпочату воду», або кидають жар 
в воду, або зав’язують вузлики на хлібовннах у ночі (закрутки, 
завої), або нарешті просто промовляють певні слоня. Засоби, що 
їх вживають при них чаруваннях та р і жаті заправи дуже нага¬ 
дують відому формулу: іп сеі'Ьія. ІіегЬія еі ІаріДіЬпє: пноді досить 
пошкребти кам’яну чи бронзову сокирку та випити нашкробані 
крихти з водою: пноді набірають води в рот та перепустивши її 
черрз зуби в «ополоник'. дають її випити тому, кого хотять приво¬ 
рожити. то-що. Для ріжних цілей вживають також і кістку з пиля¬ 
чого крила, гатячий або собачий кал. живу рибу т гн жабу, шо її 
носять зашиту в лишечку на пшї. або очі. вийняті з живого голуба, 
висушені та розтерті на порошок, не кажучи вже про всякі рослини, 
як от тирлич, любисток, то-шо. Алр головну силу мають все таки 
сегЬа. геб-то закляття. шо ними безпосередньо передається бажан¬ 
ня. На жаль, такого роду формули знахарі переказують дуже не¬ 
охочо. і записано їх поки що дуже мало, але ті. шо записані, дуже 
цікаві. Найпростіші з цих формул обмежуються садшм тільки більш- 
менш твердо висловленим побажанням. Щоб припинити кровотечу, 
наприклад, промовляють тата слова: «Бігло три річки: одна водяна, 
друга смоляна, третя кріва-ва: і кажу тобі, стань, кріва-ва. а як нг 
станеш, то буде тобі те. шо було тому чоловікові, що в неділю до 




зл\ жби божої і! гаї дрова рубав». В де-яких випадках, наприклад, 
і;о ні батьки звертаються до дітей, найпростіше, але гнівне поба¬ 
жання негайно мас овій наслідок, не зважаючи на каяття батьків, що 
намовили, не подумавши, таке закляття. Таї, діти одної жінки, що 
з іісреоердя побажала їм скаменіти, відразу поробились камінням. 
Дуже часто висловлені у формулах побажання ускладняються і 
відсилають хороби та пише лихо в такі місця, де вони нікому шко¬ 
диш не можуть. Такий характер мають, наприклад, замови від 
„уроків», цеб-то лиха, що його наслано також закляттям: «Уроки, 
урочища, підіть собі на луга, на ліса дрімучиї, на стени стену чиї, 
де глас чоловічий не заходить, де півні не співають, де люде не го¬ 
монять»... Иноді х о робі дають право чшгностц тільки в умовах більш- 
менш неможливих; наприклад, як свідчить Н. Маркевич, коли бо¬ 
ли іь зуби, то промовляють таке закляття: «Місяць у небі, мертвець 
у і робі, камінь у морі: як три брати до купи зійдуться і будуть 
бенкет робити, тоді у мене зуби будуть боліти»... В усіх цих ви¬ 
на і,ках той, хто замовляє, говорить од свого імени, ніби почуваючи 
г, собі силу чи владу' досягти бажаного. Але в инших випадках він 
уже не покладається на свою силу, а звертається до допомогу до 
могутніших істот. Такою істотою в одній замові, наприклад, стан 
ворон- «На синьому морі, на камені ворон енднть, лапами розгрі¬ 
бай. хвостом розмітає, од хрещеного раба божого N всякий пристріт 
одганяє». Але здебільшого в замовах такими силами бувають: 
сонце, місяць, зорі; а де-яких — бог, божа мати та святі, і тоді 
вже самі формули втрачають характер зайнять та перетворюються 
у справжні молитви, або чисто поганські, або вже христіянізовані. 

В одній з таїшх формул, Що їх наведено у збірнику Чубинського, 
гогорйться: «Сонечко ясне, сонечко красне, освічуєш (ти) гори, доли¬ 
ни. освіти моє личко, щоб моє личко було яоне-краоне, як сонечко». 
Або в другій формулі: «Ти святе, ти ясне-прекрасне; ти чисте, велич¬ 
не і поважне; ти освічуєш гори й долини, і високиї могили; - освіти 
мене, рабу божу, перед усім .миром: перед панами, перед попами, 
перед царями, перед усім миром христіянським: добротою, красо¬ 
тою. любощами й шілощами: щоб не було ні любішої. ні милішої 
од раби божої, народженої хрещеної, молнтвяної N. Яке ти ясне, 
величне, прекрасне, щоб і така була. ясна, велична, прекрасна перед 
усім миром христіянським. на віки віків амінь». Звертаючись до 
міі-иця. шина інвокація говорить: «Місяцю Владимиру, ти високо 
літ, ієні, ти все бачиш, ти все чуєш: як невольникл і невольниці 
плачуть за батьком та за матіррю. за дітьми маленькими; як корова 
за телям, як лоїшщя за. лошам, як ослиця за ослям, як море за 
морем... Даруй же Господи, щоб так за мною народжено»), хрещеною, 
молптвяною рабою божою Марусею — Грицько плакав». Не менше ці¬ 
кавими словами звертаються іі до зірок: «Би зорі-зіршіці. вас на небі 
три сестриці: одна нудна, друга привітна, а третя печальна; беріть 
голки і шпильки, гардове каміння, бийте його й печіть, паліть і 
ну діте: не дайте йому ні спать, ні лежать, ні їсти, ні пить — дру¬ 
гих любить: тягніть до мене хрещеного, народженого і молитвова- 
ного козака И...». Зовсім инакше виходять ці майже величні гилиш 
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в їх пізнішій. наявно христіянізошаній переробці: «Господу богу 
помолюся і пречистій Гюжііі матері ііоі;лопюся і всім силам не¬ 
бесним і отцям печорським: стійте мені у поміч святі печорські - 
Аитонііі і Феодосія і всі святії печорські угодники божиї. станьте 
мені у поміч: іду я па полотий міст, стріла мене господня мати: 
«Куди ти йдеш?» — Пристріту топтати рожденого. молитвепого. хре¬ 
щеного раба божого N ». 

Опираючи тепер загальним поглядом українські вірування (.крім 
літологічних, шо стосуються до фольклору), ми. здається, можемо 
прийти до висновку, що в них майже не заховалось найстаріших 
вірувань, які стосуються до фетишізму. та що найстарішими ви¬ 
являються вірування, що звязані з культом небесних світил, а реш¬ 
та має пізніший та очевидячки запозичений характер. Ця обставина, 
що за неї ми. після нашого огляду, можемо говорити з більшою пов¬ 
ністю. дає нам певне право припускати, що нові [іелігінні уявлін- 
пя. а салю хриетіян'ські. — лягли ка Україні на ірунт вже позбав¬ 
лений старовинних, примітивніших уянліиь. Певне, саме ним фак¬ 
том і слід пояснювати те. що на Україні ніколи не було еектяр- 
ства. яке повстає, як відомо, на грунті примітивно-формального 
ставлення до річей культу. З усіх відхилень од правоелавін на 
Україні помітні бували тільки рухи чисто раціоналістичні: соци- 
ніннство в минулому та баптизм у сучасності. Не можна не зазна¬ 
чити. шо цілком те саме ми бачимо у південних та західніх слав’ян. 


11.. Обряди 1 ). 

Конечним наслідком вірувань бувають обряди, цеб-то чинність, 
шо має ставити події людського життя у відповідність до цих ві¬ 
рувань. Що більше життя иерееякнуте віруваннями, то більше воно 
має й обрядів, як це ми бачимо у багатьох народів, що доеягли 
певного релігіііного розвитку, де кожний крок людини, від народ¬ 
ження ДО емерти. все щоденне життя ііде в супроводі релігійних 
обрядів. Але ше в більшій мірі помітна обрядність (в широкому, 
•звичайно, іюзумінні шюго слова) у народів не таких цивілізова¬ 
них. де кожному здається, що він оточений невидкою небезпекою 
та постійно дбає про те. щоб загаезпечити себе від неї невною чин¬ 
ністю. шо про неї викладено в попередній главі. До цієї чишіости 
з часом приєднуються елементи комеморативні. церемонійні. сус- 

‘) Чцбингкііі. Труди Ліспі., т. III і IV; ІІаіжпшчь. Обьічаи іювї>рья, кухні 
и наїїіітісп малороегіянь. Шил,, іию; Онтццк. Народні,ііі календаря (Мат. Д< 
уьр. ети.. XVI: Ящіц жіінскііі А.. ІіовТ.рья и оорлдности родині, и креатині, 
Іїіев. ('тар.. ХІД1: 1ІнаніШ7>. Лтнографнческіе матеріалі.!, соїїр. гл> Купин, у. Зтно 
граф. Оодор.. ічнт: Ма.пінка. і’оді.іні.і и Креетшіьі. Ічіеи. ('тар., ічдч; Гумцовь 
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ПоІІківеьке весілля у Мшанци (Матер. до укр. етн.. т. X): Гнатюк В.. Похорони 
звичаї і оСіряди (Етногр. іоірник. Львів. 1912Ї. 



цільні, що саме іі становлять ритуали чи обряди. Зрозуміла сама 
собою річ. що ми не матимемо тут змоги навіть і згадати за всі ті 
обряди, що супроводять життя українського населення; ми муси¬ 
тимем обмежитись тільки найголовнішими зйом їж них, а саме обря¬ 
дами річними, а потім родильними, весільними та похоронними,] 

Річні обряди, що на Україні, як, правда, іі скрізь, звл- 
зані з культом сонця, не могли, звичайно, не підлягти значним змі¬ 
нам: на них встигло нагромадитись стільки наверствовань ріжних 
епох (грецькі руса.іїі, римські калежУи і. нарешті, христіянські еле¬ 
менти) що доісторична основа їх уже значно стерлась, і коли ми 
її й знаходимо, то тільки в окремих епізодах обрядів. Ми, однак, і 
не маємо торкатися тут того, шр стосується до фольклору, та обме¬ 
жимось тут тільки зазначенням найцікавіших моментів, які мають 
більш-менш ритуальне значіння. 

«І)іек паіаіік яоіія зазначений в українських обрядах передусім 
вечерею на передодні Різдва Христового. Ритуальні страви цієї ве¬ 
чері, — кутя та узвар, —'.мають дуже старовинний характер: од ва¬ 
рені в воді зерна пшениці або ячменю з медом, та зварені також 
у воді сушені овочі нагадують ще неолітичну епоху. Приміщення 
їх на сіні «під богами, на покуті);, цеб-то на най почеснішому місці 
в хаті (чого ніколи, ні з якими, навіть ритуальними стравами не 
іюблять) свідчить про релігійну повагу до них. що підкреслена до 
того ще й звичаєм посилати дітьми ці потрави своїм старшим роди¬ 
чам, які ще живуть, та залишати на столі разом з ложками на цілу 
ніч для померших предків. рСюди також належить звичай, щоб го¬ 
лова родини підходив до вікна, або виходив з хати та. звертаючись 
до мороза. тричі запрошував ііого взяти участь у вечері з родиною: 
коли той не з’являється, то йому радять і не з’являтися та не ро¬ 
бити шкоди засівам. то-що.| На перший день Різдва молодь та діти 
ходять колядувати й носять з собою «звізду» з паперу із свічкою 
всередині. В ритуальних піснях, що їх при тому співають, крім 
чисто христіянських мотаній, чути ще іі инші. геть давніші: «із-за 
гори виходить чорна хмара — красний юнак, оперезаний чорною 
ожиною, що за неї заткнуто три сурми: одна, рогова, друга золота, 
а третя зуброва: коли він засурмить до першої, врадуються всі звірі 
в полі, засурмить до другої. — врадується вся риба в морі, а за- 
срумить до третьої. — врадуються всі люде на землі.» В иншій ко¬ 
лядці співають про коня з золотою гривою та срібними копитами: 
копита його «кремінь лупають, церкву мурують, мурують її з трьома 
верхома, двома віконці: в одно віконне сходить сонце, в друге ві¬ 
конце — місяць заходить...» і Ще одна колядка, яка має численні 
варі нити, оповідає про молодого Іванка: з великим військом виру¬ 
шає Іванко брати місто (Львів. Камянець. Виїпгород то шр). щоб 
здобути собі дівчину — молоду. Таким самим характером визнача¬ 
ються й щедрівка, що їх співають з Нового Року та які мають в собі 
побажання врожаю на майбутнє літо. Але найяскравішим що-до 
останнього є звичай засіваная: Хлопчики на Новий Рік. як встане 
сонце, ідуть по хатах та обсипають усіх збіжжям, промовляючи: 
«Роди. Боже. жито, пшеницю, всяку пашницю, на щастя, на здо- 



ров’я, на нове літо». Але ще краще висловлює те саме посилальна 
пісня:: «Ходить Ілля"на весілля, носить тугу житяную: де замахне, 
жито росте... Роди, Боже, жито, пшеницю....» то-що. 

Дуже можливо, що ці останні обряди перенесено на початої; 
Нового суспільного Року, 1 січня, з березня, коли святкували Но¬ 
вий Рік давніше. Наприкінці березня та в квітні святкують уже й 
Великдень, що поділяє овій еоняшний характер з днем святого Юрія, 
23-го квітня^ Вже за тиждень до Великодня, у Вербну Неділю, хлоп¬ 
ці рано приносять з церкви вербу та б’ють нею усіх присутніх, осо¬ 
бливо тих, що сплять ще, примовляючи: «Не я б’ю, верба б’є, за 
тиждень — Великдень. Будь здоров, як вола, а зелений, як верба, 
а баїатий, як земля». На Великдень, згідно з загально пошире¬ 
ним повіррям, сонце грає, цеб-то, в час свою сходу, то здіймається 
то спускається за обрій; тому багато є людей, особливо дітей, що 
дбають не проспати цієї хвилини. А після розговш, кожний хазяїн 
клопочеться вилізти на дзвіницю та подзвонити, щоб мати добрий 
урожай гречки. Ритуальні страви на Україні на Великдень стано¬ 
влять: паски, цеб-то, круглий пшеничний хліб, печене порося, ков¬ 
баса, сйр та особливо, крашанки, цеб-то, обарвлені яйця ріжних 
бар®, особливо, червоні; ці яйця не мають безпосередні: 1 о християн¬ 
ського характеру, але звязані з ним певними переказами. При взаєм¬ 
них поздоровленнях обмінюються крашанками, але ще частіше, пи¬ 
санками, ЩО' мають особливий етнографічний интерес, як способом 
свого притаювання, так і визерунками, якими вони розмальовані.! 
Розмальовування цих яєць робиться способом, що його вживають на 
півдні Індії, а особливо, на островах Зондського архинелагу, щоб 
робити визерунки на тканинах, а саме: на ті місця, що мають .ли¬ 
шитись небарвлені, та не підлягають подвійному обарвленню, наво¬ 
дять розтоплений віск, а потім ті речі, що їх хтять фарбувати кла¬ 
дуть послідовно в ріжні фа.рби. Для наведення воску вживають 
дуже примітившій прилад: це — невеличка палічка, шр до їі роз¬ 
щепленого кінця вставлено маленьку рурочку, скручений шматок 
бляхи, чи тонкої аркушевої міді. Цю рурочку майстериця вмочує 
в розтоплений віск в маленькому горщичку и потім «пише» нею на 
яйці. В ріжних місцевостях України писанки мають свій особливий 
характер, що. в цілому, відповідає тому, що ми бачили вже на ви¬ 
шивках, то-що. а саме: у північній смузі писанки одзначаються 
бідністю обарвлення (червона барва на білій) та геометричним ви- 
зерунком; у середній смузі — визерунок. переважно, рослинний та 
яскравіший; а в південній смузі писанки відзначаються видатною 
поліхромією та ріжноманітяістю малюнка, часто дуже архаїчного, 
що нагадує за перші століття христіянства. як наприклад, малюнок 
риби (анаграма Христа). півників, церков, а особливо грецького 
хреста у безлічі варіяцій. що зустрічаються, переважно, у гуцулів. 

Великодні свята закінчуються поминанням мертвих молитвами 
і головним чином ритуальною тризною «на гробках». В могильні 
гробки закопують яйця та пікарлушу од з’їджених яєць, кості з’їдже- 
них тварин, свячену сіль, то-що: рліливають потім на могилу чарку 
горілки, примовляючи: «їжте, нийте і нас грішних споминайте». Ча- 
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сом цокають крашанками об могильний хрест, надбивають їх, а но¬ 
ті н відтають старцям, крім того в де-якнх місцевостях існує ще 
зьичаи ооаоснтн шкаралущу велнкодішх яєць на річку та пускати 
її по воді, в невніц надії, що вона попливе до далекої країни, де 
живуть рахмани іщрахмаші, цео-то індуси,), які не знають, коли 
настав Ьелнкдень, та святкують нош тоді, коли до них припливе 
шкаралуща крашанок в <> країни (рихмииськии ВсликОень). 

тіа передодні Юрія (уз-го квітня;, що ното свято належить 
також до соняшното культу, у де-яких місцевостях лагодяїь вялю. 
Шібравіші найкращу серед себе, дівчата оздобляють її шию, труди, 
руїні іі нош ріжннм зіллям, а на голову вдягають вінок з квітів, 
г такому вбранню садовлять її на дернову лавку, куди стані ять 
також. глечик з ліолоком, сир, масло, то-що, а до шг кладуть кілька 
вінків з свіжою зілля. Потім навкруги цієї Лялі починають коло¬ 
вші танок, що ііде в супроводі пісень. Нарешті і частуються, а 
Ляля роздає вінки всім присутнім. Де-не-де вінки несуть до води, 
ставлять на них запалені овічки та пускають їх за водою. 

В самий день святого Юрія всі обряди .мають наявний скотар¬ 
сько-хліборобський характер, брання .духовенство йде хресним хо¬ 
дом «на жита»; служать молебні, поле скроплюють свяченою во¬ 
дою, а потім усі сідають на землі, їдять рештки великодньої страви, 
п'ючи при тому горілку та знову таки примовляючи сакрамен¬ 
тальну формулу: «Роди, Боже, жито, пшеницю, всяку пашницю». 
Худобу ще зі сходом сонця виганяють в поле «на Юр’єву росу», 
бо святий Юрій одчиняє даним йо.му од Бога ключем землю та на¬ 
казує їй родити рослини, а тому іі худоба наївшись трави з Юр’є- 
вою росою, стає .міцна та тучна. Але в инших місцевостях цього 
дня худобу зовсім не виганяють у пате, бо бояться вовків, що їх 
протектором, як відомо, є святий Юрііі: «Вовк — Юркові собака». . 

Починаючи з Юр^вого дня. набірають повної сили весняні піс¬ 
ні: веснянки чи гаївки, що їх супроводять ріжиоманітні гри, які 
мають дуже виразний весняний характер. Ці пні та пісні ]х>згля- 
немо в статті про українську народній словесність. 

Ііоворіт сонця на зіму святкують у ночі напередодні свята на¬ 
родження Івана Хрестителя, або по народньому. — Івана Купала 
(24 червня). Тепер ми. явна річ. дуже далекі од тих часів коли «в 
навечеріе дня Предотечева. мужам і отрокам бнваху великое прель- 
іценіе, замужним женіцинам — беззаконное оскверненіе и діжам 
расттЬніе». Од старовинних купальських «игрипі» зосталося вже 
мато чого, і сучасні купальські обряди зводяться до того, що цеп 
день, зрання дівчата ідуть в ліс чи в поле, абірати квіти й трави, 
в’ють з них вінки, та вибравши одну гарну дівчину, ведуть її в ліс 
і садовлять у яму. повну вінків. Ця дівчина, що дістає ім’я « Купай¬ 
ло » — з завязаними очима роздає вінки дівчатам, пю танцюють на¬ 
вколо неї та гадають на вінках про своїм долю.(Б шппих місцевостях 
ставлять Морену у вигляді ляльки з соломи, кропиви а найчастіше 
—• з чорнокльону. прикрашають її вінками, стрічками, тощо, та 
прив’язують до чого будь в лісі. Крім того, роблять ще иноді другу 
ляльку"— «Купайла», — та ставлять її коло Морени: після того 
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танцюють навколо іх, та шшгають через розкладений близько во¬ 
гонь; замість вогня кладуть часом купу кропиви. Одночасно; явна 
річ, співають ритуальішх пісень, що мають також весільний харак¬ 
тер. Геть частіше, однак, вже обмежуються тим. що розкладають 
вогонь та плигають через нього парами, — парубки та дівчата... Ча¬ 
сом також у цей день пускають на воду вінки з свічками, і та. 
овічка, що погасне раніше ніж у инших, віщує власнику її не¬ 
щастя в шлюбі.[ Зі святом Купайла -звязано багато вірувань, що 
можно здобути цвіт папороті, а такси;, що зібрані в цеп день цілючі 
трави мають особливу силу, тому в цей день знахорки запасаються 
чародійними травами на цілий рік.; Свято Я інша, що його святку¬ 
вали перед лущенням на Петрівку,"— між пішіим і на Вороніж- 
чині, — ввернуло на себе особливу увагу духовенства і, мабуть, ціл¬ 
ком зникло на Україні. Взагалі рокові обряди втратили дуже багато 
свого значіння на Україні, і являють тепер собою рідій, але за те 
дорогоцінні останки минулого. ; 

Родильні обряди, порівнюючи, не такі численні та далеко не 
такі цікаві, як рокові, і зводяться до змагання надати дуже простим, 
в суті: вчинкам характер особливої важливості! та урочистосте. 
Обряди ці починаються ще до народження дитини з запросин баби, 
яка не може бути родичкою. Посилають звичайно чоловіка породіллі, 
або кого-небудь иншого з членів родини, але конче з хлібом. Запро¬ 
шена жінка не має права відмовитись: вона мусить і собі взяти 
хліб та, ввійшовши до хати породіллі зробити тридцять поклонів 
перед образами, та прочитати таку молитву, що дуже близька до 
закляття: «Куди ти молодице йдеш? — Іду, Господи, до роду, — 
Критії гори розкотітеся. Господні голоси розійдітеся... Пк младенець 
— сідай на коня, а младениця — берись до гребепя». 

Коли народили ідуть доб}>е. то жадних обрядів, здається не ви¬ 
конують, а коли вони відбуваються з труднощами, то для полег¬ 
шення їх беруться ріжних засобів, починаючи з медичних (б’ють 
п'ятами об поріг, викликають нуду та блювання, примушують по¬ 
роділлю плигати і навіть перевертають її догори ногами) та кінчаю¬ 
чи містичними, що засновані здебільшого на аналогіях. Сюди сто¬ 
суються: одчиняння в хаті всіх замісів та дверей, принесення та 
приміщення на животі породіллі церковних ключів та літургійного 
пояса та, як иіііта гаїіо. прохання до священика, щоб він одчинив 
царські врата, в церкві. Цікаво, що для припинення народження 
дітей беруться того самого способу, тільки навпаки: жінка, що не 
хоче більше мати дітей, жертвує церкві нову завісу на царські 
врата. 

Народжену, нарешті, дитину баба вітає молитвою: «Во ім’я 
Отця і Сина, амінь: і святого Духа, амінь: нині і прісно і во віки 
віків, амінь», після тбго б’є дитину, щоб викликати крик, а одпо^ 
часно й дихання. Далі вона перерізує пуповину на сокирі, коли це 
хлопець, шрб він став майстром, та на гребіні. від куделі, кали це 
дівчина, щоб з неї вийшла пряха: потім дитину загортають в к,у- 
жух та кладуть її на покуті. — на найпочеснішому місці в хаті. 
«Місто» (ріасепіа), що відійшла після роду, баба, разом зі нма- 
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точком хліба та дрібною грошиною. закопую під пилим. присипаючи 
зверху житом. Солому, що була на постелі породіллі, викидають 
до свинушнпка. куди вилітають також і воду після першого ку¬ 
пання дитини, щоб свині плодились. Після полог, породіллю обли¬ 
вають водою в пахучими травами, перев’язують їй живіт «матками», 
цеб-то. жіночими стеблинами коноплі, кладуть її на піл та -зараз же 
завішують чим побудь, щоб її ніхто не бачив, а під полом поро¬ 
діллі кладуть роговий ніж. освячений на великодні свята, пахучі 
трави та «трійцю», цеб-то три зліплені до купи воскові свічки. Ніж 
та свячену воду кладуть також під голову новонародженій дитині, 
що її примощують звичайно коло матері, але ні в якому разі не в 
головах, а також і не в ногах, бо в першому випадку її може під¬ 
мінити чорт, а в другому вона може заслабнути на жовтуху. Вза - 
галі вважають, що дитина, од народження до хреста, підлягає ве¬ 
ликій небезпеці з боку чорта, і тому па весь цей час в хаті перед 
образами постійно горить свічка, а всі домашні уважно втримуються 
од згадки за чорта, од сварки, лайки, та иніішх грішних вчинків, 
що могли б накликати діявола. Матері не можна також до хреста 
годувати дитинуч і тому її дбають охрестиш, якщо є можна, в день 
її народження: а коли цього не можна зробити, то дитину годує 
яка-небудь стороння жінка. 

Вибір та запросини кумів роблять також не просто. Звичайно, 
хрестиш дитину запрошують кого-будь з родичів^ але жінка, що 
її просять у куми, не хіає бути вагітна. А коли у батьків дитини 
були вже раніш діти та пдаимірали. то в куми запрошують пер¬ 
тих ліпших, явна річ. відповілнього віку. Просиш в кучми іде 
батько дитини, або коли він відсутній, хто-небудь з родини і. ясна 
річ. бере з собою хліб. Одмовлятись іти в куші не можна. Той, кого 
запрошують, приймає хліб, кладе його на стіл та дає зі свого боку 
свій хліб тому, нто прийшов запрошувати. і цим виявляв свою згоду. 
Куми приходять в призначений час і знов таки приносять хліб, 
бублики та крижмо, цеб-то аршинів два-три полотна. їх частують 
горілкою, а вони, п’ючи, висловлюють побажання, щоб новонарод¬ 
жений ріс щасливий: при тому вони рештки горілки виплюскують 
вгору на стелю, щоб він «отак вибрикував». Потім баба в їх при¬ 
сутності. купає дитину в «непочатій воді» та загортає, коли це хло¬ 
пець. в батькову сорочку, а коли дівчина. — в материну: зав’язує 
в рукав шматочок «печпші». цеб-то глини з печи, кілька вуглин та 
дрібну грошину і передає. — хлопчика через поріг, а дівчинку че¬ 
рез гребінь. — кумові, примовляючи: «Нате Вам нарожене. прине¬ 
сіть хрещене». Крім того, в окремому клуночку дають ще нечшіу та 
вугілля, що він їх повинен кинути на роздоріжжі через плече, при 
мовляючи: «На тобі, чорте, плату». Після того куми виходять, на¬ 
ступаючи правою ногою на поріг або на гребінь, та йдуть до церкви. 
Після хреста дитину несуть додому: якщо в батьків були вже діти, 
та повмірали. то охрещену .титану не вносять до хата через двері, 
а подають кумові через вікно, а той уже передає її бабі, висловлю¬ 
ючи матері як-найліпші побажання. До хати тимчасом збираються 
сусіди та. знайомі, приносять з собою хліб, ковбаси, сіль, вареники. 
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то-що і віддаючи все те матері, радять їіі «затулити бочки, де були 
сини й дочки». Після наїоного обіду баба роздає виноград (.варені, 
яблука або грушки) та квітки. — пучечки з колосків хлібних рос¬ 
лин зімою, або з барвінку, васильків та калини, знову таки ба¬ 
жаючи, щоб дитина росла та всього досить мала. Таку квітку кож¬ 
ний мусить занести додому, а то йому може тралитись якась біда. 
Останнім ритуальним вчинком родильних обрядів бувають звичай¬ 
но зливки, деб-то обряд миття рук баби. Баба приносить «непоча¬ 
тої» води, кладе в ночви навпрост калину, гвоздику, овес, люби¬ 
сток, руту, барвінок та инші рослини, ставить все це серед хати, а 
породілля тричі зливає воду на руки бабі, примовляючи: «Ти мені, 
бабуню, очищала душу, а я тобі очищаю руки». Потім породілля б’є 
три поклони перед образами та дає бабі сім пирогів і намітку, і на 
тому обряд і кінчається. Часом іще роблять похрсстини, цеб-то 
бабу та кумів садовлять на борону та везуть до корчми, де п’ють 
горілку, що на неї складаються всі родичі породіллі. З досить чи¬ 
сленних пісень, що їх при тому співають звертає на себе урату 
одна, яка висловлює подяку «ковалю», що «скував дптшіу і, куючи, 
не впотів, і в рученьки не хукав і добро і тепло добувати було»... 

Розбіраючи хоч трохи уважніше поданий опис родильних об¬ 
рядів. — що його ми взяли майже цілком із «Трудн Зкспедиціи» 
Чубинського. — ми не можемо не побачити, що всі ритуальні вчин¬ 
ки які становлять цей обряд, зводяться до кількох, зовсім озна¬ 
чених категорій. Крім актів цілком перемонійних. як от обмін хлі¬ 
бом, певні привітання. то-що. більша частина обрядових актів ске¬ 
ровані на охорону дитини від усіх можливих небезпек, що загро¬ 
жують їй. та головно, од небезпек надприродних, шо походять од 
нечистої сили. Сюди стосуються перш за все: творення над дити¬ 
ною хреста, скоро тільки вона з’явиться на світ: приміщення під 
голову дитині та матері ножа, «тріііці» та пахучих трав: закопу¬ 
вання плаценти під «полом», цеб-то в такому місці, де її не може 
захопити ні тварина, ні «лихі люде», що могли б ужити її зі шкід¬ 
ливою, метою; запалювання свічки перед образом: утримування од 
згадки за чорта та взагалі утримування од таких вчинків, що* мо¬ 
жуть накликати чорта: вживання на купання дитини «непочатої» 
води, і. нарешті, данина діяволові в формі клуночка з вугіллям 
та «печиною». Друга, категорія ритуальних актів стосується до по¬ 
роділлі; її. згідно з розумінням всіх примітивних народів, і на Ук¬ 
раїні вважають нечистою, а тому вона й потребує очищення. Бу¬ 
дучи нечистою, вона підлягає всім небезпекам од злих духів, «уро-- 
ків», то-що: тому її завішують од чужих (у напів-диких народів 
її ізолюють навіть од своїх): вона може пошкодити навіть своїй 
власній дитині і тому їй не можна годували її: нарешті, згідно й з 
христіянським розумінням. їй не можна входити в церкву, поки 
перед нею по-за церквою не буде прочитана «очистна молитва». Очи¬ 
щенню підлягає також і баба, як особа, що найближче торкалася 
породіллі, і ми бачимо, шо для цього існує особливий обряд. Нареш¬ 
ті, дуже цікава й певна чинність, іцо має на оці майбутнє дитини та 
становить наче визнання її членом родини, а саме: перерізують пу- 
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повину на сокирі або на гребіні, промовляють зажляття — «Як мла- 
денець, — сідай на коня, а младениця. — берись гребіня»; перев’я¬ 
зують дитину матірною конопель (родючість): кладуть під голову 
дпти'ні зуб од борони (сексуальна сила), то-шо. Суспільне значіння 
чають: одвідини породіллі молодицями після роду, родичами після 
хреста та приношення їй подарунків. Але особливо цікава обста¬ 
вина, що так зівані похрестини, цеб-то часту сліпі я в пшику на 
честь кумів та баби роблять родичі породіллі, — це нагадує те ті 
часи, коли дитину зачисляли ще до роду матері, а не батька. 

Після родильних обрядів ми не можемо «не згадати хоч би 
кількома словами за обряд нострнжин: ще з пів-століття тому 
він був дуже поширений на цілііі Україні. а"тепер заховався тільки 
в де-яких місцевостях^ На Полтавщині вперше стрижуть дитину, 
святкуючи перший рік з її народження. Баба розстелює кожух вов¬ 
ною наверх, хрещений батько ножицями обстригає кіігчики волосся 
спереду, ззаду та з обох боків біля вухів. а батько кидає на кожух 
трохи грошей, «щоб дитина була багата». Потебня, каже, піо цере¬ 
монія ця відбувалась, коли дитині кінчалось два роки, і дитину 
садовили для цього на в’язку конопель або також та кожух. Дуже 
можливо, що цей обряд пересунули на дитячий вік і його вико¬ 
нували замісць колишнього обряду першого голення. іпо дуже де¬ 
тально описаний у відомому романі Квітки — «Пан Халявський». 
Але безперечно. шо_за давніх часів поетрижпни відбувались у сім 
а то й у п’ять років над синами руських князів одночасно з обря¬ 
дом «всаженія па коня»: на це в літописах є досить багато вказівок 
(нагар., наприкінці XII століття ці обряди були виконані над Яро¬ 
славом. сином великого князя Всеволода, та нн.ї. Взагалі, цей об¬ 
ряд ініціації існував у всіх слав’янських народів, так само, як і в 
багатьох инших. 

Весільні обряди незрівняно численніші та складніші, 
ніж обряди родильні: щоб познайомити з ними читача, нам прип¬ 
летися спочатку сказати за організацію селянської молоді на Украї¬ 
ні. організації, яка не має в собі нічого обрядового, але надзвичай¬ 
но тісно зв’язана з розумінням весільних звичаїв. Парубки та дівчата 
кожного села, що досягли шлюбного віку, утворюють щось на тантал 
товариства, або двох товариств, з ота м а н о м та отаманкою на 
чолі, з правильними внесками, то-шо. Зорганізувавшись таким спо¬ 
собом. молодь влаштовує вечірні збори, літом на вулиці, похід із 
«звіздою». колядки — на Різдво, та досвітки й вечорниці —• з осени до 
весни. На цих останніх зборах, що трохи нагадують великоруські «по- 
сид’Ьлки». але й дуже од них відзначаються, молодь грає, співає, тан¬ 
цює. частується, а на кінець приносять до хати достатню кількість 
соломи та зговорені вже пари лягають спати. — як думають одні, 
цілком безгрішно, а на думку иіптшх — не завше й без гріха. Ви- 
бірають собі пару цілком вільно, і не ні до чого не зобов’язує: пари 
сходяться й розходяться, згідно з взаємним нахилом. Збори, подібні 
до цих. ми знаходимо майже у всіх народів, як найггримітивніших. 
так і досить високо цивілізованих. На Україні вони і є місцем 
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ближчої знайомості) між молоддю. знайомості). шо пронадить до 
шлюбу. 

Сватання. Скоро питання про шлюб між молодими людьми 
вирішене, наречений ввертається до своїх батьків в проханням по¬ 
слати сватів до батьків нареченої. У свати напрошують двох досить 
літних та поважаних господарів, і. принаймні, один в них мусить 
бути родичем нареченого, найчастіше ного дядько. В призначений 
час. майже завше ввечері, свати, чи старости, взявши в собою хліб, 
пляшку горілки та конче палиці в, руки. — як знак, своєї посоль¬ 
ської місії. — вирушають до хати нареченої. Дуже часто разом із 
ними йде і нареченій) зі своїм дружкам. Постукавши у вікно, вони 
просять, щоб їх пустили до хати, посилаючись на пізню годину 
та на свою втому з дороги. В хаті починається нарада, чи впуска¬ 
ти. чи ие пускати, і. звичайно, вирішують питання позитивно. Жених 
з дружком зостаються завше в сінях та починають розшукувати на¬ 
речену, що її мати обачно вже вислала з хати, а старости входять до 
хати та. після звичайного привітання, виймають з мішка хліб, ці¬ 
лують його та віддають господареві. Той також цілує хліб та кладе 
його на стіл і питається старостів. — хто вони такі та куди йдуть. 
Тоді старости починають оповідати небувалу історію, шо ніби гони 
мисливці, гнали куницю та запримітили, шо вона сховалась у цій 
хаті, та шо вони бажають знаііти її... їм одповідають вис іоном не- 
довірря та пропонують іти собі геть по доброму... Тоді старости про¬ 
голошують. шо сила на їхньому боці, бо вони в запасі мають ще 
двох козаків у сінях, та кличуть жениха з дружком. Ті входять і 
тягнуть за собою її наречену, шо відповідно противиться такому 
насильству. Тоді свати звертаються до матері нареченої з прямою 
пропозицією віддати дочку за їхнього нарубка. Жених тим часом 
стоїть біля входу до хати, в тому місці, де стоять коцюби, а наре¬ 
чена. засоромившись, має відійти до печи. — домашнього вогнища. 

■— та колупати її нігтем. Вислухавши пропозицію, мати зверта¬ 
ється до батька, а потім вони обоє разом питаються у дочки: чи 
піде вона за пропонованого жениха? Після (посилання на волю 
батьків та умовлянь з їхнього боку, шоб вона сама висловилась, 
дочка нарешті дає згоду, а тоді батько наказує принести що-небудь. 
«шоб пов’язати них волоцюг та насильників)'. Невіста приносить 
рушники, давно вже приготовані для цього, пов’язує ними старостів 
через плече, а женихові затикає вишивану хустку за пояс. Потім 
сватам дають хліб, і церемонія кінчається на тому, що свати вий¬ 
мають з-за пазухи пляшку з горілкою, частують господарів, та 
змовляються щм> час заручин. Потім усі розходяться, а жених з 
цього часу має право відкрито приходити до нареченої та прово¬ 
дити з нею ночі. Цим кінчається перший акт весільних обрядів: 
другий — заручини, це вже трохи урочистіше повторення тої самої 
церемонії сватання: він має вже важливіше, так би мовити юри¬ 
дичне значіння, бо коли жених відмовиться після заручин, то пе 
вважають за образу, і справа дуже часто кінчається на суді. 

Вару чи ни. Коли сватання має. головно, побутовий харак¬ 
тер. то заручини вже мають, безперечно, ритуальне значіння. Во- 
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нп відбуваються уже з захованням як-найбільшої урочистосте. в 
присутності всіх родичів жениха та невіети. а головно. — відбу¬ 
ваються в супроводі співі) ритуальних пісень, що їх по-за ігим ви¬ 
падком ніколи не співають. Цей спів, являючи собою справжній 
гир старовинного релігійного обряду, в. па нашу думку, безпереч¬ 
ним його пережиток, іію затримався до наших часів. 

іЧІряди заручин відбуваються в тому самому порядку, що й 
обряд сватання. Знову з’являютея старости, знову починаються 
оповідання про «мисливців». •— симуляція воєнних хитрощів, і знов 
їх нижуть» рушниками, після чого вони дають невеликий викуп 
у формі пляшки горілки або подарунків. У тих місцевостях, де 
’мо'шда не буває, при цьому присутня, свата вимагають, щоб їм 
показали її. і тоді їх кілька разів обманюють, ви,водячи яку небудь 
стару жінку, якусь іторонню дівчину, то-що. і ТІЛЬКИ ПОТІМ виво¬ 
дять саму молоду. Потім йде благоеловіння молодих хлібом, а після 
тою дружко, найближчий товариш молодого, шо виконує у весіль¬ 
них обрядах ролю неремоніймайстра. або. замість нього, староста з 
боку молодої, найчастіше. її дядько, пір має ролю якогось представ¬ 
ника культу. — пропонує молодим взятися за кінці рушника, сам 
береться за його середину і веде таким способом молодих на посад. 
цеб то на найпочеоніше місце в хаті. — на покуття. З цього момен¬ 
ту виступає весільний хор: вже в перших своїх піснях він пояснює. 
іію молоду на посаді зустрічає сам Господь, а в одній з дальших 
пісень, значно архаїчнішій. молодий та молода прирівняні до місяця 
та зорі, шо змовились одночасно зійти на небо, освітити небо іі 
землю, звеселити звірів у полі та зпізнілих гостей у дорозі. Щоб 
зважити все значіння цієї пісні, досить згадати, що в давніх інду¬ 
сів снів гимну Яіїгуа про шлюб місяця з сонцем був ритуальною 
ча< піною шлюбного обряду. 

Після доброго частування, що йде в супроводі численних пі¬ 
сень. в яких висловлюються молодим усякі побажання пґаотя та 
між ними. — бути багатими, як ■земля. і здоровими, як вода. — 
молодих виводять із-за столу (знов таїш, явна річ. за хустку) для 
участи в танцях. У болгарів. у подібному випадку, кінні хустки 
пшгв’язуються до пальців молодої, а в Архангельській губернії, 
після весільного обіду, молоду віддають молодому, перил >, я за виш їй 
руку рушником: тому можна гадати, шо і в українців ведення за 
хустку мусить символізувати, в змінених умовах викрадання мо¬ 
лодої або її продаж. Після танців молоді за там самим порядком 
вертаються до столу і починається обмін подарунками. Після нього 
всі виходять, а молодий (а часом і лиужко) зостається з молодою, 
при тому мати сама стелить їм постіль, визнаючи вже цим право 
жениха зоставатися з її дачкою. 

Вільне. Напередодні весілля, найчастіше, в суботу рано, в хаті 
мо ю ’ої починають приготовляти вільце чи гпльце. Таї; звуть конче 
зелену (зімою з хвої) гидке або маленьке деревце, то його вти¬ 
кають у хліб та прикрашають усім, шо можна мата на тоіі час: пу¬ 
чечками з ріжних квітів, з грабини, калини, барвінку, рути, позо¬ 
лоченими горіхами, барвистими стрічками та маленькими свічками. 



— взагалі дуже нагадує в малих розмірах ялинку наших культур, 
них класів, запозичену з Німеччини, хоч вона існувала колись і в 
нас у вигляді весняного прикрашеного дерева. Бильце ставлять на 
кінці столу, і воно зіетається там ціле весілля, а в гуцулів його 
носять скрізь перед молодими. Приготованим гильця має цілком 
видатний релігійний характер і відбувається дуже удючисто, за 
встановленим ритуалом. Спочатку хор дружок просить у Бога, у 
святах, у батьків молодої та у всіх присутніх благословіння розпо¬ 
чати вита вільце. Потім, батьки молодої перші починають прикра- 
шати деревце, чіпляють стрічки, квіти, то-що. на самому вершку 
ного: потім, за порядком віку та близькості! споріднення, роблять' 
це й усі іінпіі. поступово спускаючись по гильцеві згори вниз. По¬ 
ки все не провадиться, хор не перестає співати ріжних ритуальних 
пісень. В одних із цих пісень хор просить старостів піти до лісу 
та зрубати велику сосну, принести її та поставити на стіл на сріб¬ 
ному полумиску. В наших — товаришів молодого посилають на 
море зібрати золоті пера міфологічної птиці, «золоте пір’я» риби- 
шуки. то-що. В одній з пісень говориться про маленьку качечку, 
що пливе по «лунаю», неб-то поводі, та збірає з дна його золото 
для оздоблення пільпя. Далі пісні повторюють історію умикання 
молодої та куниці лукавими мисливцями: говорять про згоду дів¬ 
чини. про ті перестороги, шо їй робили: не ходити раним рано до 
води, не слухати буркотіння голубів, не брати подарунків од мо¬ 
лодого. то-що. В певній чаліші пісень молода ще іі тепер просить 
батьків не впускати до двору молодого та його товаришів, бо коні 
їх копитами витопчуть увесь барвінок у саду, то-иго. Нарешті, де¬ 
які пісні, в дуже поетичних виразах, говорять про взаємне кохання 
молодого й молодої, але молода все таки не може втриматись од 
жалю за своєю волею дівочою та од побоювання за свою долю у 
новій родині «за темними лісами, на чужій стороні». Всі ні пісні, 
особливо останні, являють собою дуже різкий контраст з там. що 
ми знаходимо у відповідних піснях великоруського весілля. Там 
це справжні «плачі» та «заплачки». справжнє «виття» за майбутні? 
нещасливої молодої, про її смутну долю у чужій родині, де її буде 
кривдити свекруха, переслідувати своїми вимогами «грозньтй» све- 
кір. де чоловікова, «плеточка пилковая» залишатиме кріваві сліди 
на її білому' тілі... 

Одночасно з вільцем, в’ють і вінки, також у супроводі риту¬ 
альних пісень. Один з вінків, шо т? втому неодмінно мусить бути 
барвінок, надягають на голову молодої . другий, такий самий, але 
тіюхи меіиппій. призначений для молодого: решту, головне, з митий 
рути, роздають дружкам молодої. Після цього молода, зі своїми 
дружками йде на село просити гостей на весілля, а потім верта¬ 
ється додому, де на пю нору вже приготовано посад. Скоро з’явля¬ 
ється й мол однії, і його зустрічають піснею: 

Колесом сонечко на гору йде. 

Колесом ясне на гору йде; 

Полком молодий на посад іде. 

Полком Твапіко на посад іде. 
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І дійсно, справджуючи цю пісню, що так живо нагадує змі¬ 
стом доісторичний культ, а мовою — «Слово о Полку Ігореві», .мо¬ 
лиш й не зразу входить до двору, а в оточенні своїх товаришів спи¬ 
няються перед входом. Молода звертає увагу своєї матері, на коней, 
що коло воріт іржуть, та просить заховати її. на що мати відповідає 
ПІ. що «не з тим ці чужі люде йдуть, щоб вернутись без тебе», — 
та просить усіх зайти до хати. Молодий та дружко входять до ха¬ 
ти. не здіймаючи шапок, що у звичайний час вважалось би за 
найбільшу непристойність: їх частують горілкою, а старша дружка 
просить у старостів благословення пришити вінок до шапки моло¬ 
дого. Коли вінок пришито, подавіть обідати, потім танцюють і пізно 
вночі розходяться, крім, ясна річ. молодого, що зостається з мо¬ 
лодою. 

Коровай. Найчастіше в неділю рано, але часом і кілька день 
перед вінчанням, розпочинають робити коровай. Коровай — це свя¬ 
тий хліб, шю має велике ритуальне значіння та безперечно жертов¬ 
ний характер; його назва дуже близька до санкритського слова 
кгатуа. грецького — хдіиі. латинського саго, а всі ці слова озна¬ 
чають м’ясо (сюди стосуються теж слова крава. корова, кров, ктеич 
то-то): ця назва натякає на те. що його вживають замість тварин, 
яких колись приносили в жертву. На, український коровай приплі¬ 
тають зверху, крім образів сонця та місяця, ще вилеплених з тіста 
голубів, а иноді й ріжних инших тварин та їх частини. У болтарів 
й досі, в день святого Юрія, печуть великий напів-круглий хліб, 
піл назвою боговица і зверху на нього наліплюють фігурки ріжних 
тварин: овець, лошат то-шо: а в старовинній Мексиці, на що¬ 
річному святі сонця, у храмі відбувались справжні людські жертви, 
а н. приватних домах на ту саму пору, робили з тіста фігуру жертви, 
спочатку вклонялися їй. а потім. наподоблюю т ш справжній обряд, 
розрізавши груди, виймали серце, стинали голову та инші члени 
тіла, усе це .ділили на шматки та їли їх. Крім того коровай має й 
родовий характер: муку для нього мусять принести всі члени ро¬ 
ду. а в де-яких місцевостях, за старих часів, приносили не муку, 
а зерно і мололи його в хаті молодої .на жорнах, співаючи пісень. 
Роблять коровай на Україні дуже урочисто, але ще більше уро¬ 
чистості надають коментарії пісень що-до цього тгритотовання. Ко¬ 
ровай мають право робити .лише заміжні жінки, тай з них тільки 
такі, що на лу нору мають чоловіків при собі (не тільки вдовам, 
але й жінкам, шю їх чоловіки кудись від'їхали, в цьому обряді брати 
участь не можуть). Цих «коровайниць» мусить бути неодмінно не¬ 
парне число (мабуть раніше так само як. і у сучасних білорусів 
їх було сім) ’). 

Зібравшись на запрошення, коровайниці, прикрашають свої го¬ 
лови барвінком та миють руки. Потім вони просять у старости бла- 
гоеловіння. та. діставши його, кладуть муку в ночви , наливають в 

*) У лаг.піх індусів, у приготованні сомп муеіло брати участь сім жінок, 
пьі мусіло належати до того самого роду, що іі молода: їм давали епітет корів, 
а сому звали їхнім бпком (Онсянико-Куликовскій, Опьіт изученія вакхических 
культов п пр.. Одссса 1ЯЧ4, етор. 140). 
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неї води, а тоді й трохи горілки, «щоб коровай був веселий». Роз¬ 
чинивши тісто, перекладають його до діжі, що її ставлять серед хати, 
та починають місити; при тому всі сторонні люди мають вийти з 
хати. Вимішуючи тісто, співають пісень, закликаючи в них Бога 
та Богородицю допомогти їм у їхній праці. В піснях співається, що 
воду для святого короваю взято з Дунаю, чи з семи криниць: муку 
принесено в семи «міхах»; змелено муку з пшениці, пю виросла 
на семи полях; до короваю покладено сім кін яєць, знесених сьома 
білими курками: масло для короваю взято з семи кадовбів, а збито 
його з молока від семи молодих корів, то-що. На той час. як місять 
Тісгго для короваю, свята Трійця по церкві ходить, тримаючи за 
рученьку Спаса: «сам Бог коровай місить. Пречиста світить, янголи 
воду носять». Коли тісто вже як слід вимішено, його виймають з 
діжі та розкладають на столі, а, на діжу ставлять пять воскових 
свічок та ще одну велику, на ножі, що його кладуть на дно. Тісто 
домішують на столі, і коли воно цілком готове з нього перше роб¬ 
лять великого, товстого коржа. — підошву для короваю, а на цей 
корж кладуть решту тіста. Батько молодої кладе на середину ко¬ 
роваю кілька грошин, а мати покривши це місце рушником, робить 
потім у ньому глибку. натискаючи ліктем. В що глибку кладуть 
звичайно шишку, а в Більеькому повіті, на Гроднешшші. кидають 
туди виліплені з тіста фігурки сонця, місяця, голубів, то-що: та¬ 
кими самими фігурками оздоблюють цілий коровай навкруги. Нареш¬ 
ті кличуть «кучерявого» або «вірмени». цеб-то парубка, що має куче¬ 
ряве волосся (ознака щастя), пюб він вимів віником піч, а потім 
всадив туди на лопаті вже готовий коровай. Після цього ще спі¬ 
вають, і скоро коровай спечеться, виймають з печі та урочисто 
односять в комору і після того коровайниці, повернувшись до хати, 
разом з чоловіками беруть діжу, підіймають її перші вгору, стука¬ 
ють нею об сволок, цілуються «нахрест». носять діжу по хаті, спі¬ 
ваючи пісень, що мають цілком еротичний характер, як наприклад: 

А піч наша та бика, привела. 

А припічок та. телушечку. 

' А запічок ягнутиечку. 

А копюба та яєць нанесла. 

Ступа на яйцях сиділа. 

А помело кудкудахкало. — то-шо. 

Вінчання, то звичайно буває рано в неділю, відбувається 
якось цілком поза всім етнографічннм весільним обрядом та- зо¬ 
всім нічим з ним не звязане. Ранком перед вінчанням більш-менш 
урочисто розплітають косу молодої: не робить конче не жонатий 
рідний її брат, або брат у других: при тому її в останній раз зачі¬ 
сують по дівочому, вплітаючи їй на цей раз в волосся скільки гро¬ 
шин. шматочки хліба, скільки зубків часнику, та замочуючи волосся 
олією з медом, як не робиться й у ведичній Індії. Потім молода про¬ 
сить благословіняя у батьків та. у всіх своїх родичів, кланяючись кож¬ 
ному з них в нога, цілуючи їм руки й ноги та тричі з ними цілую- 



чнсь у губи. Потім з музиками та співами весільний поїзд вирушав 
до церкви, перед якою музики та співи припиняються. Після він¬ 
чання всі вертаються додому. Часом у дворі на них мекає діяча, 
і годі молодий з молодою мусять тричі обійти навколо неї. та проіітн 
потім ще під віком діжи. що їіого тримають батько й мати яко мога 
пише над своїми головами: цеіі останній обряд дуже наближається 
до обряду проведення молодого з молодою під ярмом у старовинній 
Індії. Відокремленість церковного вінчання від усіх инших обря¬ 
дів українського весілля навряд чи треба окремо пояснювати. Із 
Правила» митроноліта Івана можна бачити. н:р ще в XI столітті 
прості люде брати шлюб без церковного обряду, вважаючи церков¬ 
ний шлюб обов’язковим тільки для князів та для боярів. Так само 
було й пізніше, і це викликаю обвинувачування та ріжні суворо¬ 
сті з боку церкви (Митрополіт Максим у 12чД —і зол роках вима- 
і,ів. щоб примушувати селян вінчатись у церкві). Згодом вінчання 
г церкві стало обов’язкове для всіх, але все таки люди вважали, 
що тільки виконання народніх шлюбних обрядів має дійсну силу 
та дає право на шлюбне співжиття. ІЦе за царювання Нлпяавети 
Петровим р. 1744 св. синод вимагав, щоб па Україні брати з моло¬ 
дого та молодої перед тим ше. як вони вийдуть з церкви після він¬ 
чання. писане зобов’язання, що вони не розлучатимуться та мати¬ 
муть шлюбне співжиття 1 ). Сліди підтвердження нього наказу ми 
чаємо в одному документі 1 7 Ш) року-). Але народив переконання 
і досі ще вважає, що не церковне вінчання, а весілля дає право на 
шлюбне співжиття, і тому коли дозволяє компроміс, то хіба тільки 
" тому, що оправляють весілля того самого дня. шо іі нервовіш 
вінчання. 

Весілля — це третя та вже остаточна частіша весільного 
обряду на Україні. В загальних рисах весілля повторює ті самі 
обряди в сватанні та на заручинах, тільки в значно ширшій та 
закінченій формі. Так само, як і попередні акти, весілля почина¬ 
ється з наподоблення спроби умикання, але на цей раз це наподоб- 
.тення далеко повніше: починається воно з того, шо молодий, маючи 
вже титул князя, набірає свою дружину. На особливі запросини 
ю нього в двір збіраються його товариші-парубки, і він кибірає з 
них собі «боярів»: з кожного з них дружко. — тепер уже старішії: 
до ярин. — здіймає шапку та несе її до хати, де до танок пришива¬ 
ють «квітку» з барвінку та червоної стрічки (Тагеигя французького 
пароднього весілля). Потім роздають такі самі квітки ти значки і 
всій дружині: світи.ікам. шо з них одна несе меча — стару піаблю 
або дерев’яне наподоблення її. встромлене в окраєць хліба, піддру- 
жо.иу. цеб-то товаришеві дружка, свашкам, хорунжому. музикам і. 
нарешті, візнику. Васалітет дружини до її князя виявляється пе¬ 
редусім у тому, шо її члени, беручи на увагу похід, шо їіого роз¬ 
починає князь, роблять між собою складчину на нього. На почат- 
ках не було, мабуть, участю всіх чоловіків клану в злобуванні жіп- 


Ч Полн. Сопр. Зак. Р. ІІми.. Хіі ЯП52. 
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ки для свого родича, як це буває й тепер у кавказьких горців, а 
потім цей акт перетворився в аихіїішп, що його платила озброєна 
дружина васадів. скликана князем, як це ми бачимо і в Західній 
Європі. Після цього відбувається обряд, що його можна, мабуть, 
вважати за пережиток колишньої присяги: на стіл ставлять велику 
миску з водою та кладуть коло неї ложку: старший боярин дає кі¬ 
нець своєї хустки молодому, що незалежно від пори року вдягнений 
в кожух та кирею. і веде його круг столу, а молодий зі свого боку 
тримає за хустку одного зі своїх боярів. той веде ще иншого і т. д'., 
кінчаюта світилкою, що йде остання, тримаючи в руках запалену 
свічку: після першого та другого обходу кожний, проходячи повз 
миску, зачерпує з неї водл ложкою та випиває її. а після третього 
обходу навколо столу всі п’ють просто з миски. Виконавши що це¬ 
ремонію. всі виходять на двір, де відбувається другий обряд ма¬ 
буть. ще старішого походження, а саме: мати молодого, вдягнена в 
вивернутий кожух та в шатглі. виходить на двір, несучи в йолі своєї 
одежі ріжне збіжжя та. дрібні гроші, шо вона. їх звичайно для нього 
збірає починаючи з дитячих років сина: їй підводять «коня», цеб-то 
подають граблі або вила, вона «сідає на них верхи» та. розкидаючи 
навколо себе збіжжя, тричі об’їзджає кругом діжі, що стоїть серед 
двору, а па ній хліб, що ним благословляли молодих. Після об’їзду 
старший боярин «поїть коня», пеб-то дає нд граблі воду з кухлика 
та віддає його другому бояринові, а цей кидає його через голову 
тав. щоб вік розбився. Мати «злазить с коня», а бояре беруть «ко¬ 
ня» та ламають на шматки, розкидаючи їх навколо. Цей обряд пісня 
тепер пояснює, як символ родючости: 

Ой. сій. мати. овес. 

Та на наш рід увесь. 

Щоб наш овес рясен був. 

Щоб Івашків рід красен був. 

Але. на нашу думку, цей хліборобський обряд показує звязок 
весільних обрядів з -соняшшши святами, про шо мова буде далі. 

Після нього поїзд молодого готується до виправи. Пісні, шо 
їх співають без перерви, з’ясовують цілком військовий характер об¬ 
ряду з домішкою рис соняшно-релігійного культу: 

їде хлопець до дівки. 

Як місяць до зірки: 

Поїдем у велику дорогу. 

До мого тестенька, слава богу. 

А в мого тестенька троє ворітень: 

В одні ворітці місяць засвітить. 

В другі ворітці сонечко зійде. 

В треті ворітці молодчик в’їде: 

Місяць засвітить — видненько буде. 

Сонечко зійде — тепленько буде. 

А хлонепь в’їде — веселенько буде. 

(Чуб. № 355\ 
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Встаньте, бояри, встаньте, 

Кошти посідлайте, 

Самі ся убирайте. 

Бо поїдемо ранком 
По-під високим ґанком. 

Будем замки ламати, 

Марус-еньку доставати. 

(Чуб. Л 1 » 343). 


Нарешті, поїзд вирушає, діставши благословення матері моло¬ 
дого. що «його породила, місяцем обгорнула, сонечком підперезала». 
— та батька, що нагадує синові за небезпеку походу та радить йому 
не пити першого поданого напою і не говорити тестеві всієї правди. 
Перед весільним поїздом має корогва, звичайно червона, що її зу¬ 
стрічаємо у всіх слав'янських народів, крім великорусів та поля¬ 
ків. Коли молода живе в другому селі або в далекому кутку того 
самого села, то нарубки з її села або кутку роблять так звану пе¬ 
рейму, цеб-то серед дороги ставлять стіл, накривають його скатер¬ 
тиною та кладуть на нього хліб. Молодий. Що його парубки спершу 
не пускають, мусить дати їм трохи грошей, і вони цим задовольня¬ 
ються. і кортеж рушає далі, кепкуючи з того, що за кварту горілки 
нарубки перепустили молодого до його дівчини. Ця перейма наяв¬ 
ний пережиток тих прав, які за старих часів мали на дівчину всі 
парубки її клану, що його репрезентує тепер «парубоцька громада». 
Цікаво зазначити, що. як свідчить В. Н. Ястребог. у селі Березняку 
Бшзаветградського повіту на Херсонщині дівчатам за втрату ді¬ 
воцтва обстригають коси, але тільки в тих випадках, коли доведено 
їх зносини з парубками чужого села. 

Нарешті поїзд наближається до хати молодої і знаходить там 
повіну картину озброєного відпору: ворота паштет та забарикадо¬ 
вані зсередини, хату оточує натовп парубків із здійнятими до гори 
палицями. Войовничі дії обмежуються часом тим. що до носа мо¬ 
лодого підносять палицю, то її кінець на кшталт булави обсаджено 
реп’яхами, а часом чути й стріли з рушниці, звичайно не набитої. 
б>ез кулі. Бояре роблять спробу взяти ворота силою, але їх не пуска¬ 
ють. і після того нападники висловлюють бажання розпочати пере'- 
пірави. Двоє старостів молодого дістають дозвіл перелізти через во¬ 
рота у двір, де їх чекають старости молодої перед столом з хлібом. 
Старости сідають за стіл одні проти одних, потім обмінюються хлі¬ 
бом та цілуються та п’ють горілку, що її принесли старости моло¬ 
дого. Потім староста молодого йде до хати й звертається до матері 
молодої з проханням впустити поїзд і дістає на те згоду. Тим ча¬ 
сом: кінчаються й пересправи коло воріт: оборонні дістають пляшку 
горілки та пускають нарешті у двір поїзд молодого. Тут ми. очеви- 
.іячки. маємо одночасні пересправи. шо провадяться паралельно між 
двома, родами, кожні зокрема. Історично перші мусіли попереджу¬ 
вати другі, бо справа спершу мусіла бути полагоджена між роди¬ 
нами. а потім уже між родами. В той мент, як поїзд входить у двір, 
мати молодої, вдягнувшись у вивернутий кожух, виходить з хати 
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Назустріч І ІІОДає МОЛОДОМУ чорку ШЛИ ту ПОЛОНІ З пі псом. Моло¬ 
дий удає, ніби коштує поданий наліій та кидав чарку напад через 
голову, а дружко намагається розбита її палицею на льоту. На¬ 
решті мати частує молодого чаркою горілки та проспіть усіх до хати. 
Діставши дозвіл упійти. мат однії та його поїзд не поспішають це 
використати, а до дверей іде одна зі свах з хлібом, сіллю та запале¬ 
ною свічкою в руках. На порозі її зустрічає одна зі свашок молодої, 
теж тримаючи в руїсах хліб, сіль та запалену свічку. Обидві вона 
стають правою ногою на поріг, зліплюють свої свічки докупи так, 
щоб кони горіли одним вогнем, та цілуються через поріг. Як то було 
ще й у античних народів це символізує одночасно і замирення, і 
об’єднання вогнів двох родів, а пісня до того додає, шо вогню добуто 
з креміню 1 ). Після того старілий боярин бере намітку, загортає в неї 
три невеличких хлібчики (шишки) і разом з двома старостами вхо¬ 
дить нарешті до хати та кладе намітку з шишками на стіл, захо¬ 
вуючи при тому глибоке мовчання. Мати молодої бере намітку, вий¬ 
має з неї шишки, кладе на місце їх свої та віддає їх з наміткою 
бояринові. Це повторюють тричі й роблять це неодмінно мовчки. 
Хор свашок дає поясненню цьому мовчанню в пісні, в якій гово¬ 
риться. що старости не вміють говорити, нагадуючи цим за пер¬ 
вісний екзогамічний характер цілого цього обряду: старостам дають 
пораду наїстись та випити, щоб підсилившись, дістати здатність го¬ 
ворити. В де-яких місцевостях на Київщині обряд цей попереджує 
вихід матері назустріч молодому, і це. на нашу думку, природніше. 
Потім староста та два боярина кладуть на тарілку колач. в якому 
запечений зверху перстень молодої, беруть намітку і в той час. як 
староста тримає тарілку з колачем. два боярина тримають кінці на¬ 
мітки: в такому порядку вони з’являються в хаті. Але на цей раз 
вони вже не мовчать, а виголошують жартовливу тираду, з приводу 
якої -свашки знов запевняють, шо старости не вміють говорити. Ча¬ 
сом після цтюго старостів та боярів «в’яжуть», цеб-то перев’язують 
їх руш пиками. 

Молода підчас усіх цих церемоній, починаючи зі входу старо¬ 
стів до хати, сидить на посаді, схилившись на стіл: готова її вкрита 
наміткою, а на намітці на столі лежить хліб та сіль. Праворуч коло 
неї сидить звичайно її старший брат (в багатьох місцевостях він 
мусить бути ще нежонатий) та всі чисто молодші брати, чи инші 
хлопці. — близькі її родичі. Діставши рушники, старости переста¬ 
ють мовчати та починають виголошувати ті ритуальні промови про 
куницю, мисливців, то-що. що ми вже їх чули на сватанні та на 
зарушшах. і. посилаючись на те. що вони зв’язані, пропонують 
скінчити справу викупом. Часом, однак, вони беруть войовничий 
тон і. здійнявши догори свої палиці, наступають на братів молодої, 
то й собі в боргу не зостаються. Скоро, однак, почувши нові про¬ 
позиції викупу, брати погоджуються, та діставши кілька грошин 
та невеличкі подарунки, відходять, пролазячи під столом. ніби вони 
рятуються втечею. Ця втеча братів є очевидна симуляція стоаху. 


*) Чупішскіи. Тр. Яі;сп.. т. VII. стор. 390. 
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що вони колись мусіли справді відчувапі перед своїм родом -за 
продаж сестри або. краще сказати, за те. що допустили її умикання. 
Побачивши, що молоду покинули її родичі, дівчата також виходять 
з-за столу, щоб, як каже пісня, не мати такої самої долі. Тоді ста¬ 
роста вводить нарешті молодого її підвощив ного до молодої. Мо¬ 
лодий скидає з неї намітку, зводить, —- часом не без значного зу- 
сілля, — од столу її голову та нарешті цілує її. В цю хвилю, як 
каже одна -з пісень, чута спів соловейка, і, починаючи з цієї хви¬ 
лини, всі весільні обряди иабірають виразного еротичного харак¬ 
теру, що де-далі все посилюється в міру наближення весілля до 
його кінця. Після того, як молодий сів на своєму місці поруч з мо¬ 
лодою, починають роздавати подарунки родові молодої. Кожний по¬ 
дарунок, — найчастіше це щось з одежі, — кладуть на тарілку 
разом з весільною шишкою і, урочисто викликаючи окремо кожного 
з родичів молодої, подають подарунок кому слід, а «писар» при 
тому голосно примовляє до подарунка, перебільшуючи до найвищої 
.міри його вартість та розміри, а до того ще, взявши в руки віник або 
коцюбу, удає, ніби все це записує на стелі хати. ІІо скінченні цієї 
церемонії відбувається аналогічна церемонія роздавання подарун¬ 
ків молодої родові молодого. Потім розплітають косу та покрива¬ 
ють голову молодої, що мусить плаката н противитись тому: вона 
тричі зриває з себе очіпок, кидаючи його кудись у куток хата. По¬ 
верх очіпка молодіїі зав’язують намітку, а иноді й просто хустку, 
а часом іще молодші надягає їй па голову свою шапку, якої молода 
вже не скидає. Часом, однак, як це ми побачимо далі, голову по¬ 
кривають пізніше. Нарешті, наступає найурочистіша церемонія, — 
внесення та роздавання «святого» короваю. ІІо нього йдуть з бла¬ 
гословення старостів, вішосять його з комори та, підійшовши до 
ло[Югу хати, просять благословення у старостів переступити поріг; 
тоді вносять коровай у хату та ставлять його на стіл. Хор співає 
лісні, що пояснюють обрядову чинність. Діставши ще раз благо¬ 
словення старостів роздавати коровай усім присутнім, старший 
боярин цілує короваіі та починає різати «золотим», як каже пісня, 
ножем, а піддружиіі кладе нарізані шматки на тарілку та подає їх 
за чергою, відповідно до віку та споріднення, усім присутнім: при 
цьому як-найу важніше стежать, щоб не обминути кого-небудь з ро¬ 
дичів. Вершок коїюваю. що на ньому, як це сказано вище, буває 
приліплена фігурка місяця, розрізують надвоє та віддають молодим. 
Батько та мати молодої дістають більші шматки і т. д., а хор в 
піснях увесь час нагадує, що право на коровай має цілій рід. Це 
право підкреслене ще там. що після того, як короваї! роздано, 
старший боярин тричі питається, чи всі родичі дістали його, а в 
де-яких місцевостях заховався ше звичай запалювати свічку та 
обходити з нею цілу хату, щоб у цьому переконатися. Діла цере¬ 
монія розподілу короваю має. явна річ. подвійний характер. — не 
тільки юридичний, але й релігійний: старший боярин, подаючи 
шматок короваю, здіймає спершу тарілку з ним над своєю головою, 
а пноді й торкається нею сволока, — зовсім так само, як це роблять 
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індуси, здіймаючи першу жменьку рижу на височину своєї голови 
та пропонуючи її думкою Сіві або Вішну. 

В де-яких місцевостях ііідляпшія. крім короваю, як свідчить 
Л. Ґолембіовський 1 ). роздавали ще й бажанта, властиво печеного 
півня; спосіб печення цього бажанта відзначався особливо архаїч¬ 
ним характером, а саме: за селом, де-небудь на горбочку його при¬ 
в’язували живого до драбини, та розкладали під ним вогонь; потім 
його досмажували в печі та подавали за весільною вечерею. Відо¬ 
мості Янчука свідчать, що цей звичай, хоч і не в такій ритуальній 
формі, утримався ще в Корницькому приході сучасної Холмщини: 
там піївня ще живого несуть четверо людей на драбині за село, 
прив’язують до дрючка, обгортають соломою та сіном і смалять так 
само, як і на Підляшші. 

Окоро коровай роздано, починається вечеря, а по скінченні ве¬ 
чері дівчатам нагадують, що їм пора вже попрощатись з молодою, 
бо вона вже не належить до їхнього товариства. Починається зво¬ 
рушуюче прощання в супроводі плачу та пісень, і дружки моло¬ 
дої нарешті виходять: а свашки, цеб-то замужні жінки, що беруть 
участь у весіллі, співають далі про те. як молода покидає своїх 
батьків, а бояре виносять посаг молодої та кладуть на свій віз. 
Найсутніша річ цього посагу — це бодня. — у бідніших, або скриня, 
— у заможніших: в ній знаходиться все. що молода встигла за¬ 
готовили собі до свого шлюбу. Але бояре. наподоблюючи й далі уми¬ 
кання, починають хапати та тягнути на віз. що попало; місцеві 
парубки намагаються перешкодити цьому, ховаючи їхній батіг, вий¬ 
маючи затички з вісі воза, то-що. Батько та мати молодої в останнє 
благословляють її, бояре садовлять її на віз та кидають їй в ноги 
чорну курку, що дала їй мали, а молодий тричі обходить навколо 
воза, ляскаючи батогом, а часом злегенька вдаряє ним і молоду, 
примовляючи: «Кидай батькові норови, а бери мої». Поїзд, нарешті, 
з піснями та музиками вирушає до хати молодого; мати молодої 
власноручно виводить коней за поводи через ворота. 

Удари, що дістає молода від свого чоловіка, практикують не 
тільки у всіх слав’ляських, але у всіх індо-європейських народів. 
Пояснення, що дає цим ударам сам молодий своїми словами, а за 
ним і багато коментаторів весільних обрядів. — це тільки переказ 
їхнього сучасного значіння, бо за давніх часів ці удари були ри¬ 
туальні, маючи той самий характер, що її удари луперками підчас 
луперкалій у давніх римлян або медоносними батогами Ашвінів 
у індусів, що ними символізували ранішню росу, яка. дає родю¬ 
чість полям, звірям та .людям. Нагадаємо читачам «житяну пугу» 
святого Іллі в посипальній пісні на Новий Рік. що наведена вище 
(сгор. 185): 

Комора. Зустріч молодої в хаті чоловіка цілком одповідає тому 
становищу, яке викрадена з чужого племени дівчина мусить мати 
в екзогамічній суспільності. Перше за все. дона підлягає очи¬ 
щенню: її та весь її поїзд переводять або перевозять через огонь, 


*) Ь. СоІешЬіоч'які. Ьисі роїякі, ст. 107 . 
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що ііого розкладають перед ворітьми двору молодого. На дверях 
хані її зустрічають батьки її чоловіка з хлібом та сіллю, але вона 
цс повинна ні слова говорити; потім її заводять до хати, де вона 
передусім випускає привезену з собою чорну курку під піч, а всі 
присутні при тому уважають, щоб вона туди не заглянула, бо тоді 
свекруха може вмерти. Посадивши молоду на покуті, палічкою здій¬ 
мають з неї намітку та. закидають на ніч. в де-яжих місцевостях мо¬ 
лодій дають шматок глини від печи, або шматочок сирого буряка, 
а нона це кидає під стіл, заховуючи, однак, повне мовчання. Це 
звуть — «пригощувати молоду», цеб-то годувати її. щоб вона скорше 
звикла до нової хати, і це детально іі з’ясовується в піснях, яких 
увесь час при тому співають. У гуцулів (та іі у болгарів) на коліна 
молодої садовлять на цей час хлопчика, щоб її перша .дитина була 
тої самої статі. Тим часом у коморі вже готують постіль для моло¬ 
дих. про що й говорять пісні відповідного змісту. Постіль готують 
за встановленим звичаєм, а саме: неодмінно на соломі, що її при¬ 
носить для того дружко, з снопом жита в головах: зверху солому 
вкривають рядном, а на нього вже стелять постіль, що її привезла 
з собою молода, або просто кладуть кожух чи якусь шину одежину, 
що має бути за ковдру. В головах звичайно стаалять образ та кла¬ 
дуть хліб і сіль. Ці останні подробиці не повинні дивувати читача: 
у давніх індусів та взагалі у всіх індо-єпропейських народів існу¬ 
вав звичай, щоб духовенство благословляло шлюбне ліжко, а в ві¬ 
домому Кііпеї (Іе 8а1і8Ішгу є навіть снеціяльна молитва на цей 
випадок. Скоро постіль готова, дружко просить у старостів благо¬ 
словення «молодих на. упокій одвести» і. діставши його, в супро¬ 
воді піддружого. старостів та свашок одводить молодих до комори, 
а ті. що зостаються в хаті, співають далі українські епіталами. — 
пісні незвичайно еротичного змісту, що цілком відповідають тому 
настроєві, якого набірає поволі ціле весілля з того моменту, як ще 
і; хаті молодої, дружки пішли з весілля. Цей вакхично-еротичний 
настрій, пір ііого давні автори дуже охоче приписували звичайному 
на весіллі піяцтву і тому старанно обминали ііого в своїх описах, 
коли поставитись до нього уважно, являє собою повний інтересу 
невжиток старовинного культу, що існував у всіх індо-європей- 
сьшх народів. Великі труднощі стали б нам на перешкоді, коли б 
ми схотіли переказати тут зміст пісень цієї частини весілля 1 ); але 
ми не можемо не згадати за ті порівняння, які що-хвилини трап¬ 
ляються в них. — порівняння чисто ведичного характеру. — з 
биком та телицею, та за очевидні ознаки безперечного фаллічного 
культу, що виявлені в наївних формах, без якого-будь прикриття, 
але іі без цинізму чи п’яної розпустности. 

Підійшовши до комори, дружко та молодий звичайно зоста¬ 
ються перед її дверима, а молода входить до комори разом зі еваш- 


Ц -Зміст цих пісень вказано у моїй французькій праці, надрукованій в 
ГАпіІігороІоще». а тексти для снеціяльного вивчення можна знайти і: крюттк<Ц« 
іт. V, Рагіз, 1898), а почасти в Матер. до укр.-руської етнольоґії, у Чужинського 
ІТр. 9ксп., т. IX), та у нечисленних иншнх авторів, де вони більше на місці, 
ніж у цьому виданні. 
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нами, ідо починають одразу роздягати її. Скинувши з молодої всю 
одежу. її цілу оглядають, і роблять це з великою увагою, уважаючи, 
щоб на ній де-небудь, наприклад у волоосі, не було яких-небудь ко¬ 
лючих річеіі (проторгу) або вузликів. В наші часи це пояснюють 
бажанням попередити всяке можливе фальшування що-до захова¬ 
ного .молодою дівоцтва, але вже та обставина, що переводять таке 
саме обслідування і молодого та ного біливші, примушує думати, 
що причини всіх цих осторог не в цьому, бо жах перед вузликами 
прямо вказує на побоювання пеік-д якоюсь сторонньою чинністю, 
спрямованою «а те, щоб позбавити молодого його сексуальної енер¬ 
гії, бо при цьому головну ролю грають якраз прторги та. особли¬ 
во, вузлики. Скоро на молоду надягнуть чисту сорочку, уважно 
обдивившись її теж, вводять молодого, роздягають його з такою са¬ 
мою обережністю і нарешті лишають молодих на самоті, рекомен¬ 
дуючи їм, щоб вони не примушували гостей дуже довго на них че 
кати. Цю пораду дають молодим тому, що згідно з народнім розу¬ 
мінням, принаймні сучасним, головна мета перебування молодих 
у коморі. — це негайна дефлорація молодої та повідомлення про 
цей факт усіх присутніх на весіллі. Найчастіше, звичайно, це так 
і буває. Молодий, стуком у двері, дає про це знати старшому бояри¬ 
нові та свашкам: свашки входять до комори, скидають з молодої 
сорочку, надягають на неї иншу, та вдягнувши її, виводять до 
гостей, несучи перед нею докази її дівоцтва. В цю хвилину оргіястич- 
ний характер весілля досягає свого апогею: всі плигають гіо лавах, 
кричать, співають, плескають руками об стіл, мокрий од розлитої 
на ньому горілки, то-що. 11 ноді це все трохи затягується, коли мо¬ 
лодий не виявить досить енергії для досягнення головної мети об¬ 
ряду. Тоді старшин боярин та дружки виводять його з комори, хо¬ 
дять з ним по цілому дворі, відчиняють всі зачинені двері, відсу¬ 
вають всі засувки, розв’язують всі вузлики, де воли не були, то-що 
(це підтверджує ті зауваження, що ми їх висловили вище); а 
коли іі не не помагає/то молодого заступає старший боярин, або 
дефлорацію переводять штучним способом. Якщо молода виявить 
себе «нечесною», не признавшись у тому наперед, то на неї си¬ 
плються всі можливі образи, співають непристойних пісень, радощі 
з весілля зникають та всі розходяться, часом знаходячи собі задо¬ 
волення в тому, що на батьків ославленої молодої надягають со¬ 
лом’яні хомути, частують їх горілкою з шклянки з пробитим дном, 
то-іцо. Все це. однак, як писав ше Чубинський. переходить тепер в 
царину переказів, бо ж і звичаї багато в чому змінились та н дів¬ 
чата стали досить спритні, щоб сховати те. що могло б накликати на 
них неприємності, а найголовніше — зникла вже певність у тому, 
що схована молодою од людей її «нечесність» може накликати всяке 
лихо і на цілу її родину... 

Заключні™ акордом українського весілля є перезва. Це. в суті, 
продовження тих оргіястнчіїшх веселошів. що починаються з мо¬ 
менту дефлорації молодої, ще на один день, а часом і на більше 
днів. В дійсності перезва починається вже з посольства до. матері 
молодої з повідомленням про щасливий вислід шлюбної ночі. Бать- 
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і;п молодого наливають ліпшої, якщо можна, солодкої горілки, май- 
■,кс завше забарвленої на червоно, затш;ають її колосками жита та 
прив'язують до пляшки пучечок ягід калини; додають ще до цього 
пшеничний хліб, перев’язаний червоною вовняною ниткою та від¬ 
силають все це до матері молодої почесною депутацією з родичів; 
часом цю місію беруть на себе всі присутні на весіллі гості, зі 
старшим боярином на чат і; він несе, між нніпим. і сорочку .молодої, 
як доказ її дівоцтва. На хаті ставлять корогву, цеб-то червону за¬ 
паску. прив’язану до дручка. а боярє перев’язують собі через плече 
червоні пояси: на всіх мають червоні стрічки... словом, червона 
барва на всьому. Весільні гості знімають з даху корогву та почи¬ 
нають цілим натовпом ходити від хати до хати, з музиками, тан¬ 
цями, та співаючи веселих еротичних пісень, що переходять иноді 
і; цинічні, але ці пісні дорогоцінні для дослідувача. бо в них зна¬ 
ходяться уламки старовинного культу та звичаїв, які походять ще 
; доісторичних форм: гетеризму. адельфогамії. то-що. 

Сама собою зрозуміла річ. нір в нашому стислому нарисі не 
могло бути й мови ні про місцеві варіяції весільних обрядів, ні 
про силу подробиць дуже часто незвичайно важливих своїм істо¬ 
ричним значінням. Ми могли дати тут лише загальну синтетичну 
картину тип о кого українського весілля, що його окремих елемен¬ 
тів часом не буває по де-яких місцевостях, а часом їх заступають 
пнші. У всякім ралі сподіваємось, що цього невеличкого нарису бу¬ 
де досить, щоб. спіраючись на наведені в ньому дані, можна було 
зробити де-які загальні висновки. 

Уважно придивляючись до наведених весільних обрядів у їх 
послідовності, ми не можемо не зауважити передусім того, що ціле 
весілля розподіляється на три окремі акта: сватання, заручини та 
властиве весілля. Кожний з цих актів і собі поділяється на ряд тих 
самих головних дій. тцо послідовно все розвиваються та ускладня¬ 
ються: ці дії такі: спроба умикання, опір з боку роду молодої, 
замирення сторін, викуп молодої у її родичів, релігійна, чинність 
та початок шлюбного співжиття молодих. Тепер не маємо ще до¬ 
статньої кількосте відомостей, щоб з’ясувати цю потрійність того 
самого ритуалу, але. мабуть, пояснення цього факту треба шукати 
в тому тимчасовому співжитті чи в пробних шлюбах, пцо їх до¬ 
зволяють де-які народи, як наприклад індійці в Канаді та в Мек¬ 
сиці. сантали в Індії, де-які племена на острові Цейлоні, де-які си¬ 
бірські народи та взагалі ті народи, що в них змагання до розмно¬ 
ження переважає високу оцінку дівоцтва. Розглядаючи далі всі ве¬ 
сільні обряди що-до їх суті, ми бачимо, що їх можна розподіліте 
па дві головні категорії: історично-драматичну та релігійну. Першу 
з н их ми звемо драматичною тому, ігр її становить ряд сцен, в яких 
особи відтворюють події та відносини далекого минулого: спочатку 
наподоблюють спробу ввійти до хата дівчини хитрощами, потім — 
пройти туди силою. При цьому сценарій дбає про те. щоб відтво¬ 
рити. оскільки можливо, суспільні відносини приблизно київської 
князівської доби: збори до походу, феодальні відносини, сутички з 
родом молодої, то-що. а далі, не маючи змоги захопити малоду си- 
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лою. — мирові переоправи. що кінчаються згодою, — викупом 1 ) 
молодої; потім знову йдуть насильницькі вчинки: грабіж посагу, 
відвезення молодої з особливим підкресленням її чужоплемінного 
походження у формі обов’язкового мовчання, то-що. 

Отже, драматичним сценарієм весільного ритуалу виявляється 
сучасний шлюб, як скзогамічний, хоч він зовсім не такий на¬ 
справжки. Щоб з’ясувати це. подивімея, як це могло повстати істо¬ 
рично. У відомому всім тексті Начального Літопису скапано, що 
ріжні племена східніх слав’ян одріжнялись і ріжними весільними 
звичаями. Деревлянс сживяху звКрьскимь образомь... и браченья 
у нихь не биша. но умьїкаху у іюдьі дКвица»: радимичі, вятичі та 
сіверяне «живяху іп> .тЬсЬ яко же всякий звКрь... и срамословіе 
у нихь нередь отци и передь онохами и бьраці не бнваху вь нихь 
но игрища межиі сели. II схожа,хуся на игрища, на плясанья и на 
вся бКсоиськмя ігЬсни и ту умьїкаху жени собі о нею же кто св'Ь- 
щеващеся»... Тільки одні поля не «обьічаіі ігмяху тихь и кіютокь и 
ста лініє кь спохамь своимь... и брачішо обичаи иміяху: не хо- 
жаніе женихь по невіїту. но привожаху вечорь. а заутра прино- 
шаху что на ней вдадуче». М. М. Ковалевськиїі. здається, перший 
звернув увагу на те. що ці ріжниці являють собою не так етнічні 
ріжниці. як ріжні щаблі культури та послідовної еволюції шлюбу, 
а саме: в той час. як иоля-не. як каже літопис, мирно приводили 
собі молоду, а другого дня давали за неї викуп, радимичі, вятичі 
та сіверяне умикали собі дівчат по взаємнії! з ними згоді з «игришь 
межю сели», а деревляне просто викрадали собі жінок уводом, цеб¬ 
то силою. Коли, однак, і можна сперечатись шо-де значіння цієї 
ріжниці. то у всякім ралі в словах літопису треба визнати безпе¬ 
речним тс. що в той час 2 ) у всіх східніх слав’ян шлюб був ще 
екзогамімтій. і за справжню жінку, цеб-то жінку, що належала 
персонально своєму чоловікові, вважали тільки жінку з чужого 
илемени. вкрадену, умикнену по згоді чи куплену в її роду, так 
само, як у старих римлян за справжню жінку (ихог) вважали 
тільки жінку, що її чоловік собі купив. Що-до жінок, того самого 
роду, то їх вважали за вільних, і ніхто з чоловіків не міг мати на 
яку-будь з них яких-небудь монопольних претензій. Але потім, ко¬ 
ли. одночасно зі змінами в релігійних та суспільних відносинах, 
стало можна брати собі жінку з свого власного илемени. то це му- 
сіло бути обставлене певним декорумом, пюб надати ендога,мінному 
шлюбові хоч зверхніїі характер екзотам і ч ного. Коли так розуміти 
.літописні дані та дані весільного обряду, то стають зрозумілі не 
тільки наподоблення умикання молодої та її викупу, але й усі инші 

*) На нашу думну, треба відрі,княтн викуп молодої од її купівлі. Бо ж ви¬ 
куп — це не стільки плата за молоде, скільки плата за образу, що її заподіяно 
цілому родові спробою умикання дівчини. У азійських та фінських народів, 
де переводяться проста купівля мподої за калим, у весільних обрядах зовсім 
немає елементу умикання, і взагалі ціле весілля зводиться до виплати калиму 
та до відвезення молодої її батьками до хати молодого. 

2 ) Звичайно не з XI століття, як цс хотіли б думати де-які історики, 
а значно раніше, що. правда, цілком ясно і з тексту «Повісти врем. літь», де 
про всі ці звичаї говориться в минулому часі. 
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риси сучасного весілля, як от вечорниці, бо ж кожна дівчина, після 
того, як ночувала на них з яким-небуди парубком, вільна покинути 
його та проводити ночі з иншим, і тільки звязок з парубком з чу¬ 
жого села вважають подекуди і тепер за річ доганну; стають зро¬ 
зумілі і перейма, натяки на адельфогамію. пралю всіх чоловіків роду 
на молоду, то-що. 

Розгляд релігійної чин пости весільного обряду, до якої ми за¬ 
числяємо опіви, прикрашання гильця, вживання вінків та особливо 
печення короваю з молитовним звертанням до сонця, місяця та 
до зірок, то-що. — не залишає, здається, жадного сумніву в тому, 
що це все — пережитки релігійного культу небесних світил. Уже 
Кавелін у своїй статті з приводу збірника Тереіценка звернув увагу 
на вражаючу подібність цих релігійних весільних обрядів з обря¬ 
дами рокових соняшіних свят та висловив припущення, що весільні 
обряди розвинулися з ішх свят, до яких вони були свого часу за¬ 
стосовані. Сучасний стан порівнюючої етнографії дає вже змогу 
твердити з певністю, що «игрища межю сельї». що в їх супроводі 
відбувались ці свята., були справжньою шлюбною установою, як го¬ 
ворить про це Начальний Літопис (бьраці не бнваху ви нихь. но 
игрища межю сельт»). Після праць Уестермарка та инншх не може 
бути вже сумніву в тому, шо маііже в усіх народів існували шлюбні 
сезони, цеб-то певний означений час. коли брали шлюб. У східніх 
слав’ян. як і в ішших народів, ці сезони відзначались грами, що 
їх характер з достатньою яскравістю накреслений не тільки словами 
літопису, але й відкликами на них з боку духовних письменників. 
Стоглава. то-що; характер, що його надавали цим грам не залишає 
жадного сумніву в тому, що вони мали безперечне шлюбне значіння, 
але. явна річ. не в розумінні автора літопису («бьраці не бмваху...»'). 
а в розумінні допущення молоді, що досягла певного віку, до сек¬ 
суального життя. Разом зі зміною суспільних відносин та з пово¬ 
ротом у бік ендогамічиого ш.тюбу. що його брали вже в неозначе¬ 
ний час. з’явилась потреба не тільки в юридичній санкції таких 
шлюбів виконуванням екзогамічного декоруму, але й у релігійній 
санкції, а для того в кожному окремому випадку виконували ті об¬ 
ряди. що їх за існування шлюбних сезонів викопували разом для 
всіх. Звідси перенесення у весільний обряд ритуалу весняних свят 
та «игрищ»: обрядового співу, танців, святого дерева, короваю (що 
заступив жертовних тварин) та тих мотитов. то. ят; не ми бачили, 
заховались іш|е в піснях і досі.. Все це примушує нас погодитись 
з наведеною шипе думкою Кавеліна і вважати, що релігійний ри¬ 
туал нашого весілля — це перенесений на індивідуальний шлюб 
обряд рокових весняних свят та «игриш». які були свого часу су¬ 
спільно-шлюбною установою. 

Як уже сказано вите, ми не маємо найменшої змоги розгля¬ 
нута тут усі варіяції весільних обрядів, що трапляються но ріжних 
місцевостях України, але ми повинні сказати, шо взагалі ці варіяпії 
є або наслідком забуття (пно.ті луже глибокого, про шо. наприклад, 
свідчить замовляння короваю в пекарні) де-яких частин весільного 
обряду або навпаки — заховання деяких архаїчних рис. то за- 



никли в инніих місцевостях, як наприклад жертва «бажайтом» на 
Підляшші, то-іцо. Те саме слід ска-заш. й порівнюючи весільні обряди 
ріжних слав'янських народів. Взагалі можна гадати, що у право¬ 
славних елав’ян весільні обряди заховались більше та ліпше, ніж у 
католиків, а зпоміж православних — найліпше у південних слав’ян 
(додаючи туди н румунів) та в українців. У білорусів весільні об¬ 
ряди мають наче мішаний характер, частина. їх. очевидячки, вели¬ 
коруського походження, а частіша. — українського, або — це. ма¬ 
буть. буде точніше — давнішого походження. Найбільше підлягли 
зміні обряди у великорусів, і зміни ці залежать уже не так од за¬ 
буття чи заховання певних частин спільного для всіх слав’ян ри¬ 
туалу. як од просякнення в шш ритуал цілком сторонніх, головно, 
азійських елементів. Сюди передусім треба зачислити звичай «клад¬ 
ки». цеб-то не ритуального викупу, а цілком реальної покупної 
плати за молоду: потім, маііже конечно присутність на весіллі «ві¬ 
дуна» т га «колдуна», нір відхиляє всі можливі спроби зачарувати 
або «зіпсувати» молодих: потім. — ритуальне провадіння молодої 
в «баню» та зв'язані з цим другорядні обряди, то-іцо. А з тих за- 
гально-елав’ннських обрядів, що зникли у великорусів, найбільшу 
увагу звертав на себе те. що у великорусів майже ніколи не буває 
короваю, що. як уже ми бачили, становить центр цілої релігій¬ 
ної частини весільного обряду. Цікаво, однак, зазначить шр шлюб¬ 
ний церемоніал московських парів далеко ближчий до українського, 
ніж народній великоруський: не цілком зрозуміла річ. бо ж у пів¬ 
нічно-руських князів та парів мусіли досить довго заховуватись 
певні київські традиції. Однаковість весільних звичаїв не обмежена 
лише одинм слак’яиським світом. У всіх індс-євроікчіських наро¬ 
дів. — в Німеччині, в Англії, в Італії, у Франції. — народній ве¬ 
сільний ритуал має багато спільного (досить, наприклад, вказати 
на відомий роман Жорж Зайд «Ьа таге ап гІіаЬІе А. а в кавказьких 
народів, як наприклад у грузинів, мі тне линів, то-шо. зостаючись 
в загальних рисах все таки тоіі самий, він те повніший та коло¬ 
ритні ший. 

Похороппі обряди. Доісторичне минуле сучасної української 
території дає досить обтяжний матері ял для відтворення похорон¬ 
них звичаїв, але цей матері ял дуже ріжнпй для ріжних місцево¬ 
стей та дуже мало зв’язаний з тим. шо являє собою похорон доби 
вже історичної. Нечисленна серія відомих досі неолітичних могил 
має в собі кістяки, шо лежать часом рівно, часом скорчені, коло 
них кам’яні знаряддя, рештки посуду, а иноді й страви, шо була 
в них. Наприкінці неолітичної доби в могилах так званого домікен- 
ського типу знаходять похоронний посуд з рештками палення, і 
поставлений він в окремих приміщеннях, прикритих верствою гли¬ 
ни. що була потім опалена. Похоронів бронзової доби знайдено дуже 
мало, і величезна більшість мопіл та «полей погребенія» стосується 
вже. до залізної доби, маючи луже ріжноманітний характер: дере- 
влянські могили відзначаються незвичайною простотою і навіть убо¬ 
гістю. а в сіверянських мопіл,тх з останками палення трапляються 
дорогоцінні метали, зброя, то-шо. З заведенням христіянства старо- 
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винні способи похорону, звичайно, зникли, але в похоронних обря¬ 
дах. безперечно, переховано ще дуже багато старовинних рис. 

На Україні, як. правда, і скрізь, похоронні обряди не відзна¬ 
чаються таким колоритом, як весільні, та заховують у собі загальну 
традицію дати мертвим «вічний спокій» на певному віддаленні від 
зкивих. В українських народніх оповіданнях є кілька, переказів, 
шо дали привід припускати існування за старих часів також і в 
українців звичаю вбивати старих людей 1 ), але повний брак, як 
Історичних свідоцтв, так і подібних звичаїв і переказів про них у 
цінних слав’янських народів, і навпаки — велике поширення зви¬ 
чаю вбивали старих людей, навіть і тепер, у де-яких монгольських 
народів, примушує думати, що українські оповідання про звичай 
«вивозити старих людеіі на лубках» запозичено у монгольських 
народів, або з Кавказу. У випадках надто довгої агонії, однак, укра¬ 
їнці беруться де-яких засобів, щоб душі легше було вийти з тіла-ї 
а саме: просверлюють дірку в стіні, розбірають стріху, кладуть ко¬ 
наючого'на землю, просять паламаря дзвонити в церковний дзвін 
по "вмерлому», то-що. [Біля конаючого сидять його найближчі ро¬ 
дичі. тримаючи запалену воскову свічку., а коли смерть все таки 
не настає скоро, «в разі тяжкого копання, свічку тримають инпіі 
присутні, і як потрафлять на щ а сливу рук у. то хорнй скоро 
сконає» 2 ). 

В де-яких місцевостях, наприклад на Гунульшині. конаючого 
обмішають ще за життя, надягають на нього чисту білизну та свя¬ 
точний одяг і дуже уважають, щоб він не сконав без запаленої 
«громниці», црб-то без воскової свічки з Страстей Господніх в ру і 
ках. А звичайно обмивають та вдягають уже мерця, після смертид 
Для цього покійника роздягають та садовлять на «стілець», який 
ставлять у досить для того широкий цебер з водою: його миють, зачі¬ 
сують волосся, чоловікові голять бороду, крім того уважають, щоб очі 
покійника були закриті, а то вмре ще хто-иебудь з родини. Воду од 
миття разом з волоссям та гребінцем у ній виливають куди-небудь 
на таке місце, де не ходять ні люде, ні скотина:' в вузьке про- 
міжжя між будинками, під «котптщю» для кукурузи. то-пто. Най¬ 
частіше на покійника надягають тільки сорочку та штани, а на 
ноги — йому вбувають — каликги. щось на кшталт пантофлів з 
полотна, і тільки в небагатьох місцевостях на мерця надягають його 
звичайний святочний одяг.. Цікаво іпо у бойків та питних племен, 
де вживають шпонок для настьобування сорочок, цих шпонок не 
вживають ні до шлюбу, иі на смерть. На замужніх жінок надягають 
сорочку, спідницю, дуже рідко — корсетку або білу свиту, підпере- 
зують червоним, а иіноді коште зеленим поясом: ноги обгортають 
грубим серпанком, а на голову неодмінно зав’язують намітку: Дів¬ 
чат на. виданні влягають, як на весілля: з вінком із барвінку, з 
квітками та стрічками: на середній палень правої руки налягають 
перстень, а крім того печуть коровай, кладуть його зверху на трунур 


’Т Замітки її. Я. Літг.іног.ої у "Кит,. Стяр ». то-шо. 

-І її. Гпатюк. Похоронні іпичяї (Ктпографічи. Звірник, т. ХХХТ. от. ЗЗОІ. 
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а після похорону роздають на могилі шматочки його всім родичам 
небіжки. Ящуржлиський каже, що по де-яких місцевостях вмерлій 
дівчи'ні призначають молодого з парубків, і він у відповідному одязі 
йде на похороні за труною.; З аналогічними додатками відбувається 
і похорон молодого парубка., 

Вдягнувши покійника відповідно до його статі та віку, а в де¬ 
яких місцевостях ще й поклавши йому за пазуху три маленьких 
хлібчики, кладуть його на лаві під вікнами, головою до образів 
(на стіл кладуть тільки дуже маленьких дітеіі. до шоста років), а 
на вікні ставлять кухлик з водою, бо ж народне повір’я каже, що 
душа не відлітає з дому принаймні до позвану , а тому потребує 
пити. З тої самої причини негайно після скопу посилають до цер¬ 
ковного сторожа, просити його, щоб задзвонив «за упокій»: 3 хви- 
лини смерти в хаті та на дворі припиняють всяку працю, і пощ 
мрець у хаті, не вимітають з хати сміття, під курей не підкладають 
яєць, нічого не садять на городі, а в де яких місцевостях — всі 
чоловіки, родичі небіжчика, до самого похорону ходять без шапок, 
а дівчата з розпущеними по плечах та по спині косами. Плакати_ 
за покійником багато не слід, бо це утруднює його становище на 
тому світі, і бували випадки, що мерці приходили та просили пере¬ 
стати плакати: особливо мусять утримуватися матері од плачу за. 
першою дитиною. Ящуржинський. у своєму звідомленні на Археоло¬ 
гічному З’їзді в Ярославлі, каже, піо в Уманському повіті на Київ¬ 
щині. правда нб скрізь, існував колись звичай не плаката над мер¬ 
цем. а веселитися, співати пісні та грали на дудку. У Кубинського 
вже знаходимо пряму вказівку на гри над мерцями на Поділлю. 
Це звуть там — битії лубка, і гра полягав в тому, що одному з гра : 
чів накидають на голову кожух, а инші б’ють його ззаду джгутом, 
поки він не вгадає, хто саме його вдарив; тоді вгаданий стає на його 
місце. У східній Галичині, особливо в горах, подібні гри незвичайно^ 
поширені під назвами: лопатки, грушки, то-що. Ці гри. що ними 
перед труною покійника забавляється сама тільки парубоцька мо¬ 
лодь.; не зважаючи на присутність дяка, нто спокійнісінько читає 
собі далі псалтир, користуються загальною терпимістю, а коли їх і 
переслідує духовенство, то робить це більше для «чистої совісти»^ 
Вони дуже детально описані в чудовій статті Вол. Гнатюка, (у 
XXXI та XXXII т. Етнограф. Збірника) і безперечно являють со¬ 
бою відгомін тих похоронних ігрищ та бенкетів, що існували ще в 
початкову добу нашої історії та існують і досі в де-яких народів, 
між инпіим. і на Кавказі. 

На другий день після смерти починають лагодити труну, або, 
по галицькі, деревище (гробом у Галичині звуть могильну яму). — 
назва, що нагадує ті. ие такі ще давні часи, коли труну видовбу¬ 
вати із розколотого на двоє стовбура дерева., як це тепер роблять 
іше подекуди в горах: ате звичаііно тепер роблять труну з дощок. 
Цю пралю найчастіше виконує хто-небудь з майстрі в-сусідів і то 
завчге дурно, бо за народнім звичаєм од цієї праці не можна ні 
відмовитися ані брата за неї гроші: за людей. ш|о часто роблять 
труни, кажуть, що вони знають якісь закляття. які роблять цю 
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праці" для них безпечною. В Галичині в одній стінці труїш прорі- 
,ують маленьке віконце для душі, що ішоді відвідує своє тіло в 
£ 0 пілі; на підстілку та на подушку для мерця вживають стружки, 

' Ю подушку не можна насипати нічим м’ягким, а особливо пір’ям. 
Мерця, особливо в Галичині, кладуть у труну тільш після того, 

‘ ЯІІ прийде до хати свшцешшк та прочитає встановлені молитви; в 
уруну кладуть звичайно — чоловіка його родичі чоловіки, а жінку 
жінки. На подушку біля голови мерця кладуть ріжлі пахучі 
храпи- — сухі або свіжі, як до пори року: любисток, материнку, 
шальвію, то-що, Перше був звичай класти разом з покійником і 
[■{ого шапку, палицю, хліб, сіль, рушник, гроші, а иноді н пляшку 
хоріліаі; дитині й тепер часто кладуть яйце, а,бо яблуко; тим, хто 
.за життя палив або нюхав табаку, клали в труну люльку та тю¬ 
тюн. або табакерку з табакою, та взагалі ті річі, що небіжчик осо- 
Гливо любив, щоб. як пояснює описувач, галицький автор-лемко. 
небіжчик не потрібував вертатися з тамтого світа- но них». Перед 
тим. як виносити тіло з хати, з покійним прощаються всі його ро¬ 
дичі та знайомі; кожний цілує його в лице, руки, коліна та ноги. 

ІГ виконати цього. — це значило б не простити покійному вчине- 
'ннх від нього образ і взагалі одпустити його «па той світ», не зами¬ 
рившись із ним.; Вішосячи покійника з хати (завше ногами на¬ 
перед). стукають тричі труною об кожний поріг, щоб він таким 
способом попрощався з хатою і більше не приходив туди, та обси¬ 
пають житом, шрб тим. хто зостається, не бракувало хліба._Як тільки 
мерця винесено, родичі поспішають зачинити двері, приносять з 
гіней оіжу та всі, йдучи один за одним, тричі обходять круг неї; на 
місце, де стояла труна, кладуть сокиру, щоб більше ніхто не Емі¬ 
рат,. а часом іще господиня хати кидає на землю новий горщик з 
такою силою, ііі об він розбився на шматочки, і тільки після цього 
всі вже виходять з хати та пристають до процесії. В багатьох місце- 
вогтях в цю хвилину випускають з хлівів коней, волів та пишу 
худобу, щоб і вона попрощалася з своїм господарем. ..Після виносу 
тіла з двору, ворота, зав’язують червоним поясом, або рушником, 1 
щоб слідом за небіжчиком «не пішла з двору худоба», а господиня 
топі чає увесь двір вівсом. 

Коти до церкви, а звідти до цвинтаря не дуже далеко, то труну 
несуть на руках, або краще сказати, на плечах: а коли путь да¬ 
лека. то везуть: при тому, знов таки в Галичині, заховався ще в 
Кггатіюх місцях старовинний український звичай везти мерця на 
цшшта.р не инакше. як на санях, а не на возі, та ще п на санях, 
•запряжених волами, а не кіньми. Похорон дівчипи-невіоти являє 
собою ігюсь подібне до весільного походу: збіраи ть дружок, старо- 
тів. бояр, свашок.(то-що. зовсім так. як на весіллі: на віку труни 
несуть коровай, старостів та підстарост і в перев’язують рушниками, 
хустку, шо її на весіллі молода віддає молодому, дають священни¬ 
кові на церкву.'"дружкам вплітають чорні стрічки в коси та всім 
прінутнім роздають ироводнички. пеб-то маленькі свічки з зеле¬ 
ного воску. Після похоронної відправи в церкві, а особливо над 
могилою, крім звичайного плачу, чутно ще й голосіння, часом дуже 
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складне та довге; для цього часом кличуть окремих спеціалісток 
що вміють робити це иііоді дуже красномовно. А в де-яшіх місце-! 
востях Галичини, наприклад у лемків, бував особливе ііпикиннн, щ 0 
їіого підтримують всі жінки та яке натягає в тому, що цуже голосно 
проти гливо та з вереском повторюють все той самий в гук: Ой-й-ой-ой’ 
в йойканні беруть участь не тільки жінки на цвинтарі, але навіть 
і на значній віддалі од нього. Все це триває, аж поки могилу не 
закидають землею, а потім усе зразу припиняється, всі вертаються 
додому, а особи, що брали безпосередню участь у похороні, сідають 
за похоронний обід, який розпочинається миивом, г це б-то розваре¬ 
ною пшеницею, або ячменем, з невеликою кількістю меду, — страва! 
що має доісторичний характер. Перше, однак, ніж сісти за стіл’ 
всі ті люде, що несли трупу, копали яму та взагалі безпосередньо 
доторкались до труни, мусять не тільки вимити руки, але й доторк¬ 
нутися ними до печи. Що багатший похорон, то ліпше, і це не тільки 
тому, шю тоді задовольняється гордість живих родичів небіжчика, 
а іе іі тому, що коли похорон вбогий, то небіжчик буде приходити 
та докоряти своїм родичам. Щоб уникнути цього, теж добре як-най¬ 
більше подати старцям милое-тини. 

Цей останній мотни повторюється майже в кожному з похо¬ 
ронних обрядів, і ми не можемо не погодитися з тим. що вже не 
раз висловлювали дослідувачі похоронних звичаїв, а саме: всі, або 
майже всі похоронні обряди оугерує. головно, не так дбання про 
намогильно існування небіжчиків, як страх перед мерцями та бажад- 
ня забезпечити себе од їх повороту на цей світ. Українські похо¬ 
ронні обряди, втаєне кажучи, не мають в собі пічого особливо ори¬ 
гінального:, воші відтворюють те саме, що ми знаходимо й у инших 
слав’янських. та взагалі індо-європейськнх. народів, і відзначаються 
хіба тільки де-яктпі рисами особливої архаїчності!. шо ми. однак, 
спостерігаємо і в багато чому иншому. 


12. Народне знання. 

У кожного народу, на якому б н абілі цивілізації він не стояв, 
завше існує певна кількість знання. У культурніших народів це 
знання стало майже тільки продуктом шкільної та літературної 
освіти: у не таких культурних, а в головній своїй масі навіть зовсім 
неписьменних, це знання нагромаджується емпірично, приходить 
■з-зовні. поширюється первісно-природнім шляхом та розподіляється, 
без порівняння, рівномірніше, становлячи дійсно загальний народ¬ 
нії! скарб. В останньому вішалку, як це є саме і в нас. рівень 
цього знання буває означений зовсім не шкільними програмами, не 
кількістю та якістю літератури країни: иой рівень треба визначити 
так. як його визначають у дітей, шо ше зовсім не вчилися, цеб-то 
безпосереднім досліджуванням чи анкетами, на кшталт тої. яку ор¬ 
ганізувало колись берлінсько статистичне бюро, а за ним і ишпі 
подібні установи, між шипим, подекуди і в Росії. ІЦо-до народ- 
пього знання на Україні, то тут майже пічого не зроблено для до- 
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слідження. В програму для збірання відомостей з етнографії, що 
її р. 1 ь73 видав «Південно-Західній Відділ» І. Р. Географічного То¬ 
вариства та передрукував той самий відділ р. 1 ь 75, заведено окре¬ 
мий відділ «Народнього знання», але «Південно-Західній Відділ» 
зостається «тимчасово» скасований і досі. Ініціятори відділу «На¬ 
роднього Знання» (А. А. Русов і автор цих рядків) покладали на 
нього великі надії, але відповідей на питання цієї програми не при¬ 
йшло і, мабуть, не тільки тому, що їм нікуди було прийти, а ще й 
.і тієї самої причини, з якої вони не з’явились за сорої; літ, що ми¬ 
нули вже з того часу, ні в «Кіевской СтаринФ», ні в «Етнографи- 
чеоком'ь ОбозрТиші». ні у виданнях Наукового Товариства імеші 
Шевченка. 6,ціною відомою нам спробою відновити вивчення народ- 
иього знання була видана р. ІччЗ паном К. Щ. «Спроба програми 
для збірання народнього математичного знання», здається цілком 
незалежна від київської програми «Півде.нно-Західнього Відділу»: 
але чи дала ця спроба які-небудь наслідки — наді невідомо. 

А проте, іі українського народу, як у всякого народу, ще жив 
довгим історичним життям та мав постійні зносини з сусідніми 
народами, мусіла була нагромадитись певна кількість, як емпірич¬ 
ного. так і запозиченого знання. Незвичайно мала кількість відо¬ 
мостей про це та. особливо, несистематпзованість цих відомостей 
примушує нас обмежитись тим. щоб не так переказувати їх тут, як 
здійняти знову питання про збірання матеріалів. 

Для означення чисел неписьменне населення України вживає 
примітивний спосіб, накреслюючи їх лініями чи нарізками на пер¬ 
шому ліпшому предметі; але. коли треба мати документ, то роблять 
не на бирках: сама назва вказує на східне, мабуть, походження їх 
та нагадує за пастуший побут (бири — бирки — вівці). Бирками 
звуть калічки, що на них роблять поперечні числові нарізки, коли 
рахунок ведеться між двома особами та мусить бути завше відкри¬ 
тий для перевірки. Таку калічку розколюють надвоє вздовж, і кож¬ 
ний з контрагентів дістає половину нарізок, що мусять сходитись 
з другою половиною. Як і записуючи числа на стіні, так, і на бар¬ 
ках. одиниці відзначають окремими лініями, десятки — довшими 
лініями, або хрестиками, сотні — якими-небудь инншми значками, 
що їх легко нарізувати, то-шо. Таким способом зазначають досить 
великі числа, піо в звичайній селянській практиці рідко, правда, 
переходять за тисячу: але. наприклад, на бирках чи четелях ду- 
найскьих рибалок-руснаків нам доводилось бачити числа, що до¬ 
ходили до сотен тисяч, бо ці рибалки числять рибу на ока (три 
Фунти), а тому мають до діла часом з дуже великими числами. 
Аритметнчнлх дій з такими знаками, явна річ. переводити не можна, 
і всі вичислюваття роблять у голові. Дій з абстрактними числами 
нам ніколи не доводилося спостерігати, і звичайно всі арнтметпчні 
дії роблять з числами іменованими. При ньому, щоб легше було 
вичислити, числа зовсім не завше розподіляють на одиниці, десятки, 
ітітні. і т. д.. а дуже часто для цшго служать певні одиниці рахун¬ 
ку. наприклад, ріжної вартогти монети, то-шо. Найбільше вживані 
способи додавання та віднімання такі: спершу мають до діла з де- 
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сятьма копійками, потім <з двадцятьма, з четвертаками, гіівкарбо- 
ванцями, і т. д. Спочатку складають або віднімають цілі перечис- 
лені кількості, а потім уже дають собі раду з одиницями. Наприклад, 
чоловік одвіз до скупщина збіжжя: перший раз 47 пудів, другий 
раз — 95 пудів, третій раз — 117 пудів. Щоб порахувати, міркують 
таким способом: перший раз — 50 пудів (три назад — у пам’яті), 
другий раз — юо (п’ять назад), третій раз — знову 100, а в пам’яті 
тримає ще 17, або 120, а в пам’яті — з назад. Склавши спершу 
закруглені числа, віднімають потім од них ті, що тримали в пам’яті. 
Так само міркують і віднімаючи числа. Аналогічно переводять і 
множення. Продав, наприклад, чоловік ячмінь по 23 копійки за 
пуд та здає нош 175 пудів. Вичжлювання переводять так: за сотню 
пудів йому припадає 23 карбованців, за 50 пудір. — половина, цеб-то 
11 карб. 50 коп.. а за 25 пудів — чверть, цеб-то 5 карб. 75 коп., а 
перевести додавання всіх цих чисел вже не тяжко. Або. наприклад, 
належиться за 7 мішків по (55 копійок за мішок. Вичислюючи цю 
задачу, помножують на 7 не одиниці, а десятки цифри 65, а саму 
цифру розбивають на полгину, гривеник та п’ятак, і вичнеляють 
таким способом: «сім полтин = ЗЩ карб, та 7 сороківок (10 коп.) = 
- полтана і дві сороківки, разом 4 карбованці 20 копійок, та сім 
п’ятаків = 35 копійок, а все разом 4 карбованці 55 копійок. З ділен¬ 
ням справа складніша. Треба, наприклад. 10 карбованців платні 
пастухові розбита на По штук худоби. Тут вимислювання іде таким 
способом: як би було 100 штук худоби, то припадало б но 10 ко¬ 
пійок. але її більше. — треба числити по 9 копійок, а це буде, за 
100 штук — 9 карбованців, та за 10 штук — 90 копійок, та за 5 штук 
— 45 копійок, а всього — Ю карб. 35 копійок. Десять карбованців 
оддати пастухові, а 35 копійок витати на «пів-кварти», або на щось 
инше. Крім чотирьох правил аритметаки в народньому житті ггрихо- 
диться иноді мати до діла з складнішими вимислюваннями, які так 
чи инакше зводять до чотирьох основних дій. Таким способом роз¬ 
в’язують задачі на підвищення в степінь, то-що. або іі такі, як на¬ 
ведено в програмі «Південно-Західнього Відділу» та в книзі Дра- 
гоманова 1 ). 

З вимірів, що їх переводять українські селяне. слід звернута 
увагу на вимірювання площини, головно, землі. Вимір землі пере¬ 
водять звичайно найпростішими інструментами, як от палиця, або 
мотузок, а найчастіше «косим сажнем», цеб-то двома дрючками, звя- 
зашіми під кутом таким способом, щоб віддалення між розставле¬ 
ними кінцями було рівне одному сажню. І треба зазначити, ню ці 
виміри відзначаються надзвичайною точністю, дарма що поверхня 
для вимірювання буває часом луже неправильної форми. В остан¬ 
ньому випадку там самим інструментом площину поділяють на 
квадрати та трикутники, як це роблять і справжні землеміри. За 
одиниці площі, крім офіційно вживаних одиниць, як от десятина, 
морг, то-що. вважають н:е одиниці, засновані на кількості часу, 
потрібного, щоб обробити дану площу, як от. наприклад, риза, день. 


*) М. Драгомановг, Малорусскія преданія и разсказьі, Кіевг, 1876. 
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то що. Цікаві також способи вимірів обсягу, наприклад, ливкої течі. 
Наприклад, июб виміряти кількість течі в бочці вживають звичайну 
налічку. а на ній наперед позначено лініями рівні, що відновіда- 
іі іть певним кількостям течі в бочці. Для рахунку таких річей, як 
наприклад, цегла, кізяк, — вживають певну систему складання: 
кізяк, наприклад, складають правильними конічними купами, іцо 
їх величина означена невною кількістю цеглин кізяку в основі. 

Незвичайно цікаві також практичні способи, що їх вживають 
українські селяне для де-яких тригонометричних вимірів. Напри¬ 
клад. нюб виміряти дистанцію до недоступної речі, дивляться на неї, 
насуваючи бриль на очі так. щоб вершок цієї речі та край бриля 
були в одній площині з очима: потім повертаються помалу на місці 
кругом, уважаючи, щоб не підіймати та не спускати голови, та ди¬ 
вляться. яка з доступних річей знаходиться в одній площині з 
краєм бриля та очима, і. знайшовши ЇЇ. міряють дистанцію між нею 
та місцем спостерігання. Аналогічного способу вживають і для ви¬ 
міру височини недосяжної речі, як от дерева, дзвіниці, то-що. Для 
цього беруть палицю завдовнгки таку. як. свій зріст та шукають таке 
місце, щоб з нього можна було, лежачи та поставивши палицю в 
ногах вертикально, бачити вершок дерева, чи дзвіниці в одній пло¬ 
щині з вершком палиці. При тому, явна річ. дистанція од голови 
("шстерігача до основи дерева буде рівна височині дерева. Остан¬ 
нього способу вживають і в простішій формі, а саме: для виміру 
височини дерева наш київський чи волинський: полішук поверта¬ 
ються до дерева спиною та. йде од нього, аж. поки, нагнувшись та 
дивлячись назад між своїх ніг. не побачить вершка, того дерева: 
дистанція од місця, де він опинився, до основи дерева- і буде рівна 
пою височині. Зрозуміла сама собою річ. що старанне вивчення 
всіх способів, яких вживають сільські механіки, будівничі млинів, 
крупорушок, та. ріжні майстрі, як бондарі, гончарі, теслі, то-що —- 
дасть нам такий матері ял що-до народнього знання, шо про його 
ба.гацтво та навчальні гть ми можемо здогадуватись уже з наведених 
прикладів. 

Такий самий багатий матері ял що-до цього мусить дати і вивчен¬ 
ня народньої астрономії. Всім відомо, що наші селяне дуже точно 
вміють, наприклад, означати час за положенням певних зоряних 
груп: головні з них мають у народній мові й свої власні назви, як 
от Квочка (Плеяди). Волосожар (Оріон'). Віз (Велика Медведицяї. 
Дівчина з відрами (В аж киї. то-що. і з незапам’ятного часу служать 
українському народові для означування часу. 

Ми не будемо тул говорити про метеорологічне, анатомічне, 
біологічне та ишпе народне знання, поготів не будемо говорити про 
народну» медицину, шо в значній мірі вже розроблена в цілому ряді 
поважних праць. Міг тільки нагадаємо за них майбутнім досліду¬ 
катам. од яких ми сподіваємось багато і маємо право сподіватись, 
бо ж. до певної міри, ґрунт для них уже розчищений. 
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Наприкінці нашого короткого огляду етнографічних особливо¬ 
стей українського народу дозволяємо собі висловити скільки за¬ 
гальних висновків, що. на нашу думку, випливають самі собою з 
викладених даних: 

1) Український народ на всій території, що він її насолює, од- 
значається цілим шерегом спіліших для нього, у цілому його складі, 
етнографічних особливостей, які не залишають сумніву в тому, що 
він являє собою одну етнографічну цілість, цілком виразно відокрем¬ 
лену зпоміж иншнх слов'янських народів. 

2) В етнографічному ладі свого життя, український народ за¬ 
ховав значну кількість останків старовини, які доводять, що він не 
підлягав дуже глибоким етнічнім зокільним впливам і. не вважаючи 
на свою багату на події історію, розвинув свої етнографічні риси 
послідовно та досить рівномірно. 

3) Підлягаючи, яі; і всі инші народи, до певної міри, зокільним 
етнографічним впливам, він асимілював де-нкі чужі йому форми, 
але не в такій мірі, щоб вони могли змінити його основні етногра¬ 
фічні риси та віддалити його від загального слав’янського тину. 

4) В деталях свого етнографічного побуту український народ 
виявляє найближчу подібність до своїх захілніх сусідів. — півден¬ 
них слав’ян: болгар та сербів, а також і до румунів, які. що-до етно¬ 
графії. залишились цілком слов'янським народом. Польщею прихо¬ 
дили. головно, культурні впливи європейського Заходу. 

5) Етнографічні особливості білорусів та великорусів, у своїх 
найдавніших формах, коли не ідентичні, то дуже близькі до особли¬ 
востей українських. 
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ШЛЮБНИЙ РИТУАЛ ТА ОБРЯДИ 
НА УКРАЇНІ 1 ). 

Одна з епічних українських дум оповідає, як полонені козаки, 
втікаючи з неволі, кидали по дорозі шматочки своєї одежі, щоб 
зазначити слід товаришеві, що запізнився в дорозі. Так само, роз¬ 
кидані туї' і там ріжні уламки минулої історії, що живуть і досі 
в усних літературах народів з запізненою культурою, вестимуть нас 
\ дослідах, які ми розпочали з метою відшукати дорогу, що нею 
і і 11 г літ у своєму розвитку ріжноманітні форми соціального життя. 

Велику кількість цих уламків минувшини знаходять у на¬ 
родній слав’янській традиції, а особливо багато — в народній літе¬ 
ратурі України, бо ж український народ найперший з усіх слав’ян- 
ськігх народів вийшов на історичну путь і з погляду етнографії він 
і до наших днів становить повну цілість. Для питання, що ми його 
маємо розважити, найцікавіші звичаї та народні пісні України. 
Ввпчаї народу, який, зберігаючи консервативний дух властивий 
ритмічній літературі та пісні, переходив од одної релігії до иншої, 
від одного соціяльного ладу до иншого. мають на собі відбиток 
усіх етапів його розвитку. Тому, вивчаючи ці звичаї за їх історичним 
порядком, ми можемо на окремому прикладі весільного ритуалу та 
обрядів спостерегти майже все, що за останні часи було відкрите 
то. висвітлене, завдяки дослідам Лебока 2 ), Тайлора 3 ), Бахофена 4 ), 
Макленана 5 ), Морґана 6 ), Летурно 7 ), Вількена 8 ), Жіро-Телона 9 ), 

‘і Надруковано в «ІДАпіЬгороІорде», Тоте II. 1891 і Тоте III, 159:!. Рагія, 
ні і назвою: Кйев еі ива^ез пирііанх еп Иктате. 

-) ЬиЬЬоск. Тке Огіщп оі Сіуіііяаііоп. 

У Тауіог, Ке8еагс1іе§ ііпо (ке еагіу Ііідіогу оі Мапкіпії і Ьа сіуіііяаііоп ргі- 

П1І1ІУЄ. 

4 ) Васіюісп, Пая МіПІеггесІїІ ( 1801 ). 

Г| ) Мас-Веппап, 8іиДіед іп Апсіепі Нізіогу-Сотргіяіпя а Кергіпі оі ргітШуе 
тоггіарге апД ішціігу іпіо огіепп еіе. ЬопДгея. 1857. 

“) Могуап, Апсіепі 8осіе(у еіс., Хе\у-¥огк, 1878; 8у«1ет оі сопваприіпііу. 

т ) Ьеіоигпеаи. Ь'еуоіиііоп Ди тагіар:е еі Де 1а Іатіїїе, Рагіз, 1888 . 

ч ) ЛУіІкеп, Оуєг Де ргітіїіуе уогтеп. еіс.; Ве іпДідске ЗіДд, 1850. 

9 ) ОігаиД-ТеиІоп, Огіррпед Ди гпагіа^е еІ Де 1а Іатіїїе, 1550. 
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Штарке 10 ), Зібера 11 ), Максима Ковалевського 12 ), то-що. 

Видатні праці цих учених дослідників дозволяють нам твер¬ 
дити з тою певністю, яку дають наукові досліди, що родина, в су¬ 
часному її стані, являє собою не що ішше. як відносно нову форму 
Ця форма соціальних відносин, як і всяка инша. не з’явилася, як 
інституція цілком зорганізована, властива людській породі, надана 
їй з-зовні. але як звичайна другорядна інституція, що розвинулася 
з примітивних, дуже старих форм, відповідно до нових економічних' 
політичних та релігійних умов, що їм мусіло підлягати’ людство в 
ріжних частинах землі та в ріжні епохи свого розвитку. 

Але досліди над еволюцією родини ще не зовсім повні, і питання 
ще не досить з'ясоване в усіх своїх основах і не так докладно, як 
то було б бажане. Відколи в примітивних громадах почали заводи¬ 
тись первісні елементи регламентації шлюбних відносин, шлюб 
скрізь відбувається в супроводі ріжних обрядів та церемоній з ха¬ 
рактером, запозиченим у релігійного культу або у звнчая, а то часто 
в обох разом. Певна повага до давнини, повага, що її заховують 
взагалі всі народи, а також бажання певного урочистістю надати 
цьому договорові шлюбної вірності! більшої важливості!. — що 
виявляється майже у всіх народів. — мають своїм наслідком те, 
що до всіх цих шлюбних церемоній домішується елемент історичний 
і навіть передісторичний, який репродукує в більш-менш драматич¬ 
них формах примітивний спосіб складання шлюбного договору. Отже, 
майже у всіх народів знаходимо в шлюбному ритуалі сліди ендогамії, 
матріархату, екзогамії, а також наподоблення умикання (гарі) та 
купівлі молодої, як вона противиться, то-що. Часто всі ці акти на- 
подоблені з вірним захованням етнографічного характеру епохи, 
що до неї вони стосуються: так само це помітно і що-до епох піз¬ 
ніших. які вже теж пережив даний народ, що ііого спостерігаємо. 
В цих ріжноманітних особливостях, серед яких часто трепляються 
риси й випадкові, що прийшли з-зовні, знаходять також дорогоцінні 
вказівки на прогрес цивілізації та культури даного народу, як от, 
наприклад, вказівки на умовини громадського та родинного життя 
жінки, то-що. З другого боку шлюб санкціонувала релігія: шлюб 
у всі епохи йшов у супроводі певних церемоній культу, які неза¬ 
лежно від зміни релігії й далі затримувались і з незвичайною під¬ 
порною силою переходили через усі історичні фази. Тому, в шлюб¬ 
них обрядах ми знаходимо спочатку елемент літургійно-драматич¬ 
ний, що виявляється в ріжних священних актах, як спів, танці, 
то-що. Далі ми бачимо в них більш-менш виразні сліди жертв та мо¬ 
литов, чи то в формі хвали, чи то в формі прохання, адресованого 
до божества: ішоді це виявляється в актах, що мають своєю метою 


10 ) Шагске. Біе ргітіїіуе Гатіїіо т ііігег ЕпШеІіипр: шиї ЕпІ\УІекІип§:. Ьеір- 
2 І£, 1833. 

11 ) Н. Зпберг. Очеркп первобитной .чкоіюмнческоґі культури. Москва, 1863. 

12 ) Мах. Коуаіеузку, Огі^іпе є! Гс'уоіиііоп Йе 1а їатіїїе еї сіє 1а ргоргШб. 
81оскко1т-Рагів, 1590. 
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захистити молодих од нещастя та всякого лиха в житті. До цих 
двох елементів, найхарактеристичніших для шлюбних обрядів, 
треба ще додати' елемент літологічний, що виявляєтся в наближенні 
шлюбу до поетичних концепцій природи, та елемент символічний, 
що виявляється в не менш поетичних порівняннях та наближеннях 
між ріжними особами та їх взаємовідносинами і ріжними істотами 
з царства тварин та рослин. Співи, що супроводять шлюбні цере¬ 
монії становлять дуже багату літературу, яка, висвітлюючи вповні 
зазначені церемонії, разом із тим, як-що вона науково оброблена, 
стає невичерпаним джерелом матеріалу для археологічних, істо¬ 
ричних та соціологічних розвідок. 

Вищенаведених уваг, здається нам, досить, щоб відзначити 
важливість вивчення шлюбних обрядів не тільки з точки погляду 
історії та еволюції родини, але і з багатьох иніпих. Досліди в 
цьому напрямку іцо-йно розпочато в західніх наукових літерату¬ 
рах; а що-до слав’янських весільних обрядів, то треба визнати, 
що, хоч кожна зі слав’янських літератур і має вже певну кіль¬ 
кість етнографічних збірників, та все таки відомості, зібрані в них. 
дуже недостатні й не вичерпують зовсім великого багацтва на- 
роднього життя. Нарешті, й и все те, що тут зроблено, — зроблено по¬ 
мацки. випадково, без жадної системи, без найменшого звання на¬ 
укових методу Правда кажучи, все, що ми знаємо досі про весільні 
обряди слав’янських народів, не дозволяє нам розпочати серйозне 
вивчення цієї справи. І коли ми все таки відважились на спробу 
розпочати його, підбадьорені попередніми працями Потебні, Сум- 
цова, Ящуржігаського та Янчука, то ми робимо це з єдиною метою 
і собі допомогти цій справі: ми просто класифікуємо факти, вже 
зібрані, освітлюючи їх з точки погляду скорше соціології, ніж фі¬ 
лології, щоб полекшити пізнання цих фактів ученим колам за- 
хідньої Європи. 

Але перше, ніж почати наш виклад, дозволимо собі сказати, 
що в цій статті ми хочемо дати тільки опис, по змозі повниіі. шлюб¬ 
них церемоній на Україні, а не огляд цілого питання з точки 
погляду порівнюючої етнографії: це останнє буде темою де-яких 
пізніших наших праць. Правда, ми робитимем де-які винятки з 
цього загального правила з метою з’ясувати певні точки нашої 
теми, що без того могли б зістатись неясними. 
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І. 

Преозначення що-до шлюбу. Шлюб у старих 
слав’ян. Свідоцтво літописів. Умикання. Ку¬ 
півля. Пережитки цих форм. Шлюбні до-хри- 
стіянські обряди. Сталість народнього зви¬ 
чаю. Тільки виконання народнього ритуалу 
дає прана дійсного шлюбу. 

Як у більшости народів, і народна традиція українського на¬ 
роду надає божій волі преозначення що-до шлюбу. Китайці мають ■ 
спеціяльне божество Упеїаои («іііе оМ піап оі іііе нюоп»), що звя- 
зує червоним шовковим шнурочком хлопців та молодих дівчат, що 
мають одружитись один з одним, і після того жадна перешкода не 
може розірвати цього вищого звязку 14 ). В українців людина, що, 
як Дайте, мала нагоду відвідати «той світ», бачила там старого діда, 
«що складав пари», звязуючи докупи маленькі шматочки кори та 
вішаючи їх на цвяхи. Цей дід був не хто инший. як сам Бог 14 ). 
Крім того, як ми це побачимо далі, бог, мати божа, янголи та святі 
беруть участь в усіх шлюбних церемоніях, навіть у приготуванні 
вечері. 

Літописи, майже єдині документи', що на них ми можемо осно¬ 
вувати наші досліди над звичаями старих східніх слав’ян. вка¬ 
зують нам, що в цих слав’ян шлюб уже існував, як інституція. 
Ця інституція походила зі звичаю умикання та купівлі молодої; 
літописи, що переказують нам про ці факти, сягають приблизно до 
VIII та IX століть. Але відомості Кузьми Пражського 15 ) про Чехів, 
що жили, як він свідчить, у повному сексуальному змішанні, потім 
те, що свідчить арабський письменник Аль-Бекрі 1в ) про старих 
слав’ян, а також де-які риси шлюбних церемоній, що про них ми 
скажемо пізніше, дають нам право думати, що перед цією епохою 
слав’яне також пережили і цей примітивний період. Такий погляд 
.ставить нас у повну суперечність з новітніми російськими істо¬ 
риками та етнографами 1Т ). що за прикладом своїх попередників, 
тримаються старої теорії про патріархальну родину або просто 
йдуть слідами філологічних висновків, що їх встановив Кун (Киїщ), 
а потім розвинув особливо Пікте (Тісіеі) в своїх «Огщіпез іпйо- 
еигорееппез» та Л. Ґайґер (Б. беір'ег) в своїй праці — ЦТзргищї 
ип(І Епілміскішщз^езсінсіїіе йег МепзсЬЬеіі. Приймаючи одну й 
другу теорію, воші припускають, як безсумнівний факт, що старі 
слав’яне, як і инші арійські народи, прийшли до Європи, маючи 

13 ) ІлеЬгесЬі. 2иг Уоіквкипсіе. 353. 

14 ) Куліш. Записки о Южной Россіи. т. І, ст. 308—309. 

15 ) Созтаз, кн. І, гл. з. 

16 ) Куникл, и бар. В. Резоні,. ІІзвістія Аль-Бекрн і т. д. о Русії п славянахг, 
ст. 56. 

17 ) Вестужевь-Рюминь. Русская ІІсторія, т. І, ст. 37. ТІ. Полевой. Очеркг рус- 
ской исторіп, І, ст. 10, 114, 115. Я. Сумцовь. 0 овадебньїхг обрядах!,, ст. 5. 
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в себе вже цілком зконституовану родину, в модерному розумінні 
цього слова. Але ж зґрунтована на тому, що старі арійці вже 
перед початком своїх міграцій створили в своїх мовах відповідні 
вирази для означення ріжних степенів досить повної системи спо¬ 
ріднення, ця теорія, не тільки тому, що її зіставили з фактами по¬ 
рівнюючої етнографії, але й тому, що вона підлягла етимологічній 
критиці, втрачає де-далі все більше своє значіння. Вже Бінфе 
(Вепі'еу) в своїй передмові до Оісііоппаіге сіє Ріск вказав, що слова 
$іїп)і (син) та йиМіаг (дочка) не означали первісно « народженого » 
та «ту. що ссе (молоко)», але що їх вживала просто для означення 
мущини та жінки 18 ). П. А. Лавровський 19 ) висловив ту саму думку 
що-до слова сіиіпіаг, а зовсім ще недавно Д. Н. Овсяніко-Кули- 
ковський -°) прийшов до тих самих висновків що-до цих слів. Зем¬ 
ляк та ученик Пікте, Ф. де Сосюр (Р. сіє Заиззиге), у записці, що він 
її склав для Жіро-Тейлона 21 ). так само не визнає того тлумачення, 
яке досі давали цим словам і. здається, схиляється до думки, що 
не треба розуміти арійську родину та назви її членів у тому вузь¬ 
кому значінні, що досі надавали тим словам. 

У всякім разі літописи свідчать нам, що старі руські слав’яне 
«мали кожний свої звичаї, закони своїх предків, свої традиції та 
свої норови (тоеигз). Поляне мали лагідні й прості звичаї своїх 
предків: вони дуже шанували своїх невісток, сестер, матерів, своїх 
батьків тещ, та шваґрів. Ось як. вони женилися: жених зовсім не 
ходив шукати собі молоду, але йому приводили її увечері, а дру¬ 
гого дня приносили те, що дають за нс'і. Що-до деревлян, то вони 
жили грубо, як хижі звірі: вони вбивали одні одних, їли всякі 
нечисті речі; вони зовсім не знали шлюбу і викрадали молодих дівчат, 
що ходили по воду. Радимичі, вятичі та сіверяне мали такиіі самий 
звичай: вони жили в лісах, як хижі звірі, годувались нечистими 
річами і вживали безсоромних виразів перед своїми батьками та 
своїми невістками; шлюбу в них зовсім не було, були тільки гри 
поміж селами. Вони ходили на ці итрища, танцювали там, грали в 
чортівські гри. і кожний звідти викрадав собі жінку, з якою він 
був уже в згоді що-до цього: вони мали до двох і трьох жінок» 22 ). 

Коли брати терміни цього літопису в буквальному їх розумінні, 
без тлумачення їх на користь якої небудь теорії, та припускати 
можливе прибільшення там, де автор звертається з похвалою до 

15 ) Ріск. ТУбгГегЬисЬ сіег іт1о£Сгт. ОгшкЬргасЬе. Уопхогі. 3. УІІІ. 

1в ) Лавровскій П. А. — Коренноо значеніе вг названіяхі, родства у славянт., 
сюр. 26 . 

2 ") Куликовскій Д. Н. — Опьіть изученія вакхпческихг культові., Одесса, 
1334. І, стор. 135, равз. 

21 ) А. Оігашї-Теїііоп, Ье§ Огіргіпоя (Ти тагіа^е еіс. 1334, Аррешіісе С, 
р. 404—503. 

22 ) Так званий Несторовий літопис, переклад Л. Леже (Ь. Ье^ег), Рагіз, 
1534, р. 910. 

Ми цитуємо літописний текст з перекладу Леже, за винятком підкреслених 
слів. Ці останні ми наводимо за Іпатовськпм списком (ДТЬтопись по Ипатскому 
списку, пзд. 1871 г.. ст. 7—3), що переховав ці слова в точнішій редакції, в той 
час як у списку Лаврентовському (перекл. Леже) їх. мабуть, змінив переписчик, 
надаючи їм модерніше розуміння (В. Соловбєвб, Исторія Россіи, І, ст. 61). 
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своїх земляків, полян, то все таки виступає з очевидною ясністю, 
що у деревлян на початку IX століття і досить довго ще перед тим 
міцно тримався практикований, мабуть, з насильством звичай уми¬ 
кання жінок; їх підстерігали для того на березі річки, як вони йшли 
туди по воду. Припускаючи, що цноту полян, яка полягає в со¬ 
ромливості, що її вони виявляють в присутності своїх невісток, а ці 
останні перед своїми шваґрами, літописець зазначає з метою ви¬ 
явити контраст, який існував між цим народом і деревлянами (бо ж, 
оповідаючи про радимичів та сіверян він зазначає тільки їх звичку 
говорити безсоромні речі), ми маємо підставу думати, що в деревлян 
практикувалась поліандрія, право свекра на невістку і навіть сек¬ 
суальне змішання між родичами, — речі цілком натуральні для 
епохи звичаю умикання (гарі). Що-до сіверян, радимичів та вяти- 
чів, то в них у цю епоху умикання було вже формою пережитку, 
бо практикувалось воно тільки за попередньою згодою з дівчиною 
на зібраннях та грах, що були, мабуть, також до певної міри 
шлюбною інституцією. — очевидно в связку з релігійним культом, 
— і були подібні до «сатанинських танців», які знаходять ще й 
тепер у багатьох диких народів, як це буде видко з дальшого ви¬ 
кладу. Сам літопис надає грам це значіння, кажучи, що вони мали 
відношення до шлюбу: «вони не складали шлюбів, але були вста¬ 
новлені гри між селами». Це підтверджує инший текст з Пере¬ 
яславського літопису: «радимичі, вятичі та сіверяне... не тримали 
шлюбів, але вони сходилися з усіх боків на гри поміж селами; серед 
танцю ставало відомим, яка жінка чи дівчина має плотське хотіння 
до парубків; там взаїмно дражнили один одному почуття і серце 
поглядами очей, оголенням певних частин тіла, грою пальців (раг 1е 
)еи без йоіціз), обміном перстнів, обіймами та численними поцілун¬ 
ками, закінчуючи пойняттям. Одні закладали після того постійні 
звязки, а инших висміювали до самої смерти 23 )». Те саме ми знахо¬ 
димо в пережитку цього звичаю що недавно ще був у Тверській гу¬ 
бернії. де в день Ярила (фаллічне божество весни) дівчат посилали 
батьки брати участь у грах, аналогічних з грами старих слав’ян, з 
метою одружіння 24 ). 

Нарешті поляне практикували вже в ту епоху купівлю дівчат, 
заховуючи шлюбні обряди, що полягали, мабуть, в тому, що жених 
не ходив по молоду, цеб-то не викрадав її силою (бо ж слово ходити 
завше вживалося в літописах в розумінні озброєної експедиції), але 
приводив її в супроводі своїх товаришів до своєї хати, без сумніву 
після того, як були виконані певні релігійні церемонії в хаті мо¬ 
лодої. Другого дня, мабуть після того, як він мав докази її невин- 
ности, молодий посилав батькам своєї дружини умовлену ціну, не 
маючи, мабуть, змоги з’явитися особисто з причин, що їх пояснимо 
ми далі. Ми тлумачимо таким способом досить неясний вираз літо¬ 
пису, зважаючи на те, що Аль-Бекрі в своїх записках говорить про 


23 ) Переяславская ЛЬтошісь, Временнпк Общества Исторіп и Древностей, 
1851, т. IX, ст. З—4, у Якуніна, ор. сй. V. 

2Ї ) А. Фаминцшгь, Божества древнихт, славянт., І, стор. 225. 
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шлюбний дарунок, що його виплачує жених тестеві, а також на те, 
що слово віно, як це проаналізував проф. С. Соловков, означало в 
ті часи ціну молодої. Тому ми й приймаємо Іпатовський текст, що 
каже за неї (роиг еііе), як правильніший, порівнюючи з Лаврентов- 
ським, де ми читаємо для неї (а еііе), бо цей останній текст, зви¬ 
чайно, треба вважати за виправлення первісного тексту, виправ¬ 
лення, що його зробив який-небудь перепи'счик пізніших часів, коли 
з причини зміни звичаїв, втрачене було вже реальне розуміння дав¬ 
нього тексту. Крім того, посилати посаг молодої на другий день 
після шлюбу, чи то взагалі після вселення молодої в хату чоловіка, 
— це звичай абсолютно тепер невідомий, не тільки у слав’ян, але й 
у якого-будь арійского народу 25 )- Тимчасом викуп (гапроп), цеб-то 
плату за молоду, чи краще — за її дівоцтво (агарлик — а^агіук, 
чи право батька у болгарів), часто дають після того, як молодий 
вступить сіє іасіо в права чоловіка 20 ). Як ми це зараз побачимо, пе¬ 
режиток цього існує ще й нині у всіх слав’янських народів у більш- 
менш виразних формах. Другого дня після шлюбу висилають деле¬ 
гацію до матері молодої, щоб однести їй хліб та пляшку горілки 
(чсрвена чи блага ракія у болгарів), прикрашені червоними стріч¬ 
ками та калиною, що символізує невинність молодої; матеріяльні 
докази теж здебільшого долучаються 27 ). 

Зрозуміла сама собою річ, що звичай купівлі дівчат з давніх 
давен занехано сіє Іасіо на Україні, але він практикується ще й досі 
в багатьох місцевостях Великоросії в формі так званої кладки, ви¬ 
плати певної суми, наперед умовленої, що її батьки жениха випла¬ 
чують батькам молодої 28 ). Можливо, однак, що тут маємо до діла 
ще з впливом угрофінських племен, які домішались до слав'янського 
елементу великоруського народу. 

Але ми мусимо зазначити, що в українців, як і в ин тті их сла- 
в'янських народів (у болгар та особливо у сербів) умикання 29 ) 


25 ) Відомі нам два винятки з цього загального правила будуть зазначені 

далі. 

2в ) Чолаковь, Бьлгарскп народнп сборнпкь, Болград, 1672, ст. 22, 25. 

27 ) Початок цієї праці вже був з’явигся в III томі Сборника за народни 
умотворения наука и книжніша (видання м-ва Освіти в Болгарії), Софія, 1890, 
як ми дістали видатну працю нашого земляка проф. Макс. Ковалевського (Маг- 
гіаце атогщ іЬе еагіу іЧахеє, Роїк-Іоге, XII. 1890), який трактує ту саму тему і 
приходить майже до тих самих висновків, вистудіювавши шлюб у старих слав’ян 
з точки погляду історично-юридичного. В цій праці, значно спеціальнішій, ніж 
наша, читачі знайдуть багато надзвичайно цікавих і навчаючих фактів, що 
стосуються до нашої теми. 

28 ) Терещенко. Бьіть русскаго народа, т. II, стор. 170. А. Н. Мюнгиь. На¬ 
родний обьтчап обряди і т. д. вь Саратовской губ. Записки II. Р. Географ. 06- 
шества, т. XIX, вип. II, ст. 115. 

29 ) Ьеіоигпеаи в своїй праці про еволюцію шлюбу, наводячи ріжноманітні 
приклади сексуального змішування, зазначає за Кампгаузеном (СапгрЬаиєеп), що 
"У де-якпх племен занорожськмх козаків жінки, замкнуті в окремих таборах, 
були спільні» (СЬ. Беіоигпеаи, Б’буоіиііоп Йи тагіацс еі, йе 1а Іатіїїе ст. 34). 
Ми дозволимо собі що-до цього завважити, що запорожці, які були тільки вій¬ 
ськовою верствою на Україні і закладали військові та рибальські громади на 
самому кордоні, не тільки не могли розподілятися на багато племен, але й сами з 
себе не становили окремого якогось племени; коли вони й могли мати спільних 
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(гарі;) молодої практикувалось ще дуже довго і що воно затрималось 
і до нашого часу, навіть як форма шлюбу в тому разі, коли батьки 
дівчішіг відмовляють віддати її заміж. або, частіше, коли вони 
тільки удають, що не хотять її віддати, щоб цим уникнути всіх ви¬ 
датків на весілля, які завше бувають значні, та не обтяжувати не¬ 
заможній родину. В надзвичайно цікавому опису українського ве-. 
сілля, що його зробив у XVI ст. Дав. Хптреус (Вас. Сйуігаеиз) та 
який опубліковано в дуже мало відомії! та рідкій книжці Ласіць-" 
кого чи Лазіціуса (Ьазііхкі або Ідшііиз), ми знаходимо таке опові¬ 
дання: «Маігіпюпіі сопїгаїїепсіі гаііо іаіія еЛ: фітепі.-; зі сиі ІагеД 
риеііае ргоріпциой (тез циаїиоге аЬ1о§'аі циі рагепіез сіє сіосапйа 
\іг§іне іпІегреПені; Ііі \'его иі уеііетепгіиз анітит ргосі іггіїепї; 
піїїіі ізїо сіє пецоїіо сопїіегі роззе асШгтапІ еі циатіат а риб іпіег- 
ниисіоз зітиіапі цтауііаіет. 8роп8и8 іаіі 8ре їгизігаїиз. аііа гет Уіа 
арфдеіШиг, іетризцие еі оссазіопет уепапсіае уігуїпіз (1і1і§'епІІ83іте 
оЬзегуаі. І11а уєго зі Іогіе сіото раіегна е§тес1ііиг тіпізігі іп іпзіїіііз 
соїіесаіі іпсаиіат еі піїїіі іаіе іітепіет іп саззез зропзі уепаіогіз 
сопцсіипі: циае зітиі аіцие сіеріогаіа їиегіі, тіііипіиг аііі асі ра¬ 
гепіез Іецаіі (|иі рагііт сиірат сіергезепіиг, рагііпі атогіз уеііетеп- 
ііат ассизені. Типі сіетит рагеніит ітреігаїо сопзензи пиріііз сііез 
ііісііиг; пес]ие епіт ііііє соїіоЬііаге Іісеі зоїеппііаіе риЬІіса сори- 
Іепіиг 30 )». 

Селяне України, каже Боплан (Веаиріап), що одвідав цю країну 
в першій половині XVII століття, «мають право і привілей, у певних 
випадках, якщо вони це можуть, викрасти з танцьовнпх зборів дів¬ 
чину. хоч би вона була й дочкою їхнього пана; але це треба зробити 
з такою зручністю і так влучно, щоб це цілком удалося (бо ннакше 
він загине) і щоб селянин міг втіктн до лісу...; якшо він зможе там 
перебути двадцять чотпрі години, захований так, що його не можуть 
знайти, то справу з умиканням дівчини (гарі) припиняють; якщо 
дівчина, що він її вкрав, хоче вийти за нього заміж, то він не сміє 
вже їй відмовити, не втративши за це життя... Викрасти дівчину 
силою, втіктн з нею на очах зібрання і не бути зловленим. — на це 
треба добрих ніг, це дуже тяжко, коли нема умови і згоди з дівчи¬ 
ною» 31 ). 


жінок, то це абсолютно тільки в тому самому розумінні, як їх мають військові 
люде у всіх народів і в усіх країнах. Нарешті присутність жінок в Січі, столиці 
їхньої громади, була формально і суворо заборонена. Див. А. КатЬеаіі. Нізіоіге 
Де 1а Еийаіе, 1354, 310—317. 

30 ) Ьчпіігкі ]окаппс8, Ве Ки^огпт, Мо.'-согіїогит еі ТаПагогит геїіщопе, 
8 асгИіеіі« пирііашт, ґипегит гіііі. 8рігае ІіЬега сіуіШє теїегит Хетеїит ехси- 
ДеЬаІ ВашагДиз Д’АІЬіпиз. Аппо МВБХХХ11. Ве Еиззопіт геїіщопе, гйіЬиз, пир- 
Ііагит, Іипегит, уісіи. уезіііи еіс... аД Б. ВауіДет СЬуІгаеит гесепз зсгіріа, 
241—242. 

Ми дамо далі продовження цього цікавого тексту, що ми його взяли з дуже 
рідкого примірника в Національній Бібліотеці (М. 1220 ). Крім того, що в книзі 
Ласіцького, цитована записка Дав. Хнтреуса передрукована ще в книзі КеариЬ- 
Ііса Моясоі'шґ гі игЬся. ІлщД. Ваіат. сіоапп Маігс), іозо. 12Г>—172. 

31 ) Веаиріап, Бе^сгірЦоп Де ГСкіаіпе, риЬІ. раг 1е ргіпсе Баїіігіп, р. 
МБСССЬХІ, ст. 120 — 121 . 
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Б певних місцевостях Болгарії (Кюстенділ) уминання дівчат 
иуває навіть і тепер і становить одну з форм шлюбу (в.тчени 
.мпмьі) :і -), так само як отмица у сербів. 

Крім того Боплан описує ще одну форму шлюбу. Про неї, 
здається, не згадується в иншнх джерелах української історії і на¬ 
віть існування її. через відсутність чогось подібного в сучасному 
житті цієї країни, могло б здаватись цілком сумнівним, коли б не 
було дуже подібної форми шлюбу в Болгарії: «Отже, там, — каже 
він, — всупереч порядкові та звичаям усіх народів, можна бачити, 
як дівчата домагаються кохання від парубків, що їм сподобались: 
забобони, що існують серед них і що їх вони додержують дуже 
точно, спричиняються до того, що дівчата досягають своєї мети, і 
більше певні в тому, що досягнуть, ніж парубки, коли ці останні 
зі свого боку иноді роблять заходи досягти того самого; ось як вони 
це роблять: закохана дівчина іде до хати батька хлопця (якого лю¬ 
бить), вибіраючи для цього такий час. коли сподівається застати 
гам разом батька, матір та парубка (зоп зетіеиг), і каже, вхо¬ 
дячи до хати: «помагай-біг» (Роиіац'аіюц), що значить те саме, як 
«казати — благослови вас, боже, — бо це звичайне в них приві¬ 
тання, коли входять до їх дому; сидячи в хаті дівчина вітає того, 
хто вразив її серце, в таких виразах: «Іване. Хведоре, Дмитре, Вой- 
теку (\УоііесЬ). Микито, — цеб-то вона ного зве на ймення одним 
з тих імен, що тут дуже поширені — пізнаю по твому обличчю певну 
добродушність твою, що ти будеш керувати п любити свою жінку, а 
твоя цнотливість (мегїи) дає мені надію, що ти будеш добрим госпо¬ 
дарем (Бозробагце): ці добрі якості твої спричинилися до того, що 
я тебе низенько прошу взяти мене за жінку»; сказавши це, вона 
звертається так само до батька іі до матері, низенько просячи їх 
погодитись на шлюб; і коли вона дістає від них одмовлення чи 
якусь образу, що він ще дуже молодий і нездатний до шлюбу, вона 
їм відповідає, що вона не піде звідти доти, поки не звінчають її з 
ним, поки він та вона живі будуть; після цих слів дівчина намага¬ 
ються і стоїть на своєму, що вона не піде з хати, поки не досягне 
того, чого прагне; через кілька тижнів такого домагання батько й 
мати примушені не тільки погодитись, але також і намовляти свого 
сина дивитись на дівчину добрим оком, цеб то як на дівчину, що 
має стати йому за жінку; так само і хлопець, бачучи. що дівчина 
(тоїть на своєму, починає вважати її за ту. що ішлись стане госпо¬ 
динею його волі і тому уперто просить свого батька та матір до¬ 
зволити йому кохати цю дівчину... І батьки мусять дати свііі до¬ 
звіл, бо викинути дівчину з хати — це значило би образити весь 
її рід.... а також вони не можуть використати в цій справі спосіб 

32 ) II. Любеповь. Ваба-Ега. Ті.ірнов, 1887, ст. 74. Воцізіб, 2Ьогпік засіазпісії 
ізоупіЬ оЬісаіа и іигпіЬ віоуепа, 2аЬгеЬ, 1874, 193, 194. 

Про таку саму форму шлюбу у чпрян див статтю К. Попова, Замітки о сва- 
дгбпьіхт, пісняхг п обрядахг Вологодскоіі губ. вг Труди Зтнографическаго От- 
мьла Обществи Люоителеи Естествозиапіп. Антропо.югіи и Географіи, т. III, 
оип. І, ст. 67. 
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примусу чи сили, бо підпали б... гніву та карі а боку церкви, що 
дуже сувора в цих випадках....» 33 ). 

Ця форма шлюбу існує дійсно ще в Болгарії, де вона відома під 
назвою пристанки. Дівчина приходить до жениха, несучи з собою 
весь свій невеликий багаж, і сідає коло вогню, коли батьки парубка 
висловлюють згоду її прийняти, запрошуючи її сісти' поруч з ними; 
в противному разі молоді йдуть до якого-небудь родича і зостаються 
в нього аж доти, поки батьки не заспокояться од свого гніву. Духо¬ 
венство не ставиться вороже до таких шлюбів і благословляє їх так 
само, як і всі инші 34 ). 

Христіянство, заведене наприкінці X ст., скасувало полігамію, 
що була неминучим наслідком ріжних форм шлюбу, зазначених у 
літописах, і коли воно не знищило остаточно умикання, то все таки 
в великій мірі обмежило його, так само, як і звичай купувати мо¬ 
лоду. Розуміється, що так само намагалися скасувати «гри та чор¬ 
ті вські танці» та шлюбні церемонії примітивного культу, що без 
усякого сумніву існували у старих слав'ян у формі жертв, співів та 
танців, які мали характер аналогічний до того, що ііого помічають 
у де-яких ритуальних танцях сучасних дикунів 35 ), і що його зна¬ 
ходять у певних деталях сучасних шлюбних церемонії! на Україні. 
Але як то буває завше і скрізь, нова релігія, заведена адміністрацій- 
пими заходами, вкрила тільки тонкою поверховою верствою ту віру, 
що глибоко була закорінена в душах. З Правила митроиоліта Іо- 
анна (XI ст.) бачимо, що за його часів шлюби звичайні громадяне 
брали без релігійного благословення і що серед народу існувала 
думка, наче б то це благословення обовязкове тільки для князів та 
бояр 36 ). Брали шлюб без релігійного благословення і пізніше, і це 
викликаю відповідні проповіді а плоді їі суворі заходи з боку 
церкви. Мнтрополіт Максим (1253—1305) поборює такі шлюбні союзи 
і наказує винуватих силою вінчати в церкві 37 ). Український народ, 
що й досі ще обходить де-які свята з стародавнього культу Сонця, 
що дотримує дуже велику кількість цілком поганських ритуалів, 
шанував свої старі шлюбні обряди з звичайною своєю впертістю, 
не вважаючи на інструкції київських ієрархів та переслідування, 
иноді й кріваве. з боку як світської, так і духовної влади в князів¬ 
ський період і потім, після того, як Україну анектувало Московське 
Царство, що вже тоді устами Стоглавого Собору (1551 р.) анатему- 
вало всі шлюбні поганські обряди. І це шанування звичаїв предків 
так закорінене в українців, що вони й тепер ще виконують старо¬ 
давні шлюбні обряди', не вважаючи на діяльність квапливих «уряд¬ 
ників». що забороняють навіть молоді співати на сільских улицях 
та збіратися на вечорниці. Побіжно зазначимо, що й нове релігійне 


м ) Веаиріап, ор. сії. 115—118. 

м ) Боііевь. Кь брачпому праву болгарт., ст. 9—10. 

Чомікчвь. Ггьлгарсіиі народнії гбо|>шік г ь. 1872, ст. 27. 

35 ) ЕІізе Кесіиз, Ьез ргітіШз, 105; ІлеЬгесМ, 2иг Уоікзкітсіе, ЗП4—305. 
м ) Русснія достоиріїм-Ьчательностн, Москва, 1915, І, ст. 94 і 101 
37 ) Якушкннг, ор. сії. ст. IX—7. 
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ігюння Лева Толстого вважає народні шлюбні обряди за «поганську 
.•праву, дуже огидну» 38 ). 

Наведемо тут факт, що може здивувати європейського читані, 
її- 1 .• він дозволяє з’ясувати собі до якої міри обряди мають силу на 
Україні: релігійне благословення шлюбу не вважається достатнім 
дія того, щоб молоді могли розпочати шлюбне життя. Вони не мо¬ 
жуть закласти родини, поки не виконають усіх церемоній, наказу- 
і:,, них звичаєм, церемоній, що в своїй цілості, як ми це побачимо 
дп і і, становлять повний ритуал шлюбу в драматичній формі. Тому 
■іуціляється дуже часто, з причин цілком зовнішніх, що релігійне 
б. іагословення вже доконане, але самий шлюб в повному розумінні 
ці.пго слова, цеб-то церемонія наказувана певним ритуалом, одкла- 
длкться на кілька тижнів"). В таких випадках молода живе й далі 
у і-воїх батьків і фактично зостається тільки молодою, а зовсім не 
дійкою свого легального чоловіка, аж до весілля, цеб-то до шлюб;-/ 
згідно з народнім ритуалом 40 ). Коли молодий умре після церковного 
благословення шлюбу, то молода продовжує носити ім’я дівчини. 
Так само молоду, що вмерла до весілля, вважають за дівчину і хо- 
Гіноть з наказаними звичаєм для похорону дівчат церемоніями 41 ). 

Цей звичай викликав навіть інтервенцію імператорського ро¬ 
сійського уряду, що «дбаючи постійно про добро своїх підданих-, 
знайшов цей звичай мабуть мало побожним, а може й шкідливим 
іцп-до збільшення населення, оа цариці Катерини II, р. 1774, опу¬ 
бліковано указ, що виходив од Російського Найсвятішого Синоду: 
Дійшло до відома її Імператорської Величности, ніби в Малоросії 
шлюби беруть таким способом, що. після шлюбного благословення 
ь церкві, молоді проте розлучаються, зостаючись протягом багатьох 
рлків у своїх хатах окремо аж до часу виконання того, що в їх мові 
і ягідно з їхніми звичаями звуть шлюбним весіллям; де-які з них 
пі'-.ля доконання згаданого таїнства розлучаються на ціле своє 
життя... Найсвятіший Синод наказує обовязувати молодих підпис¬ 
кою, перше ніж вони вийдуть з церкви, не розлучатися під загрозои 
кари, призначеної за ирелюбетво, та щоб наказати всім тим, що 
оженені й зостаються розлучені, безодмовно взяти своїх жінок до 
своїх хат і жити з ними шлюбним життям 42 ). 

зч ) Пос.ювицьі на каждьііі день. ичд. «Посредшіка», ст. 53—59. Про бороть'у 
західної церквп проти стародавніх шлюбних обрядів див. ВеаисЬеІ, Еіийе ЬізЬіг. 
м;г Іез їогтез сіє 1а ссїеЬгаІіоп сій шагт^е, Р. іззз, 29, 32, 44, 47 еіс. 

зв ) Ф. Ннколайчукь, Новня свадебньїя малорусскія пКсни. «Кіевская Старина >, 
1"3. II, ст. 374. 

40 ) Це, однак факт не ізольований. У старій Мексиці після шлюбного благ ■ 
олгіі-.ення відбувались шлюбні урочистості, іцо тривали двадцять дев'ять день. 
Поки не кінчались ці свята, шлюбне співжиття молодих не дозволялося. Ьеіоїж- 
П'-.ш, Ь’ехокПіоп сій тагіа^е еі сіє 1а їатіїїе, ст. 217—218. 

41 ) Чубинскій. Очеркь народних!, юридическихь обьічаевь вь Малоросс'ж 
З., писки Имп. Р. Географ. Об-ва по Отд. Етнографія, т. І, ст. 689. А. Ефименко. 
II іродпьія юридическія воззрішія на брань. Знаніе. 1874, І, 34. 

* 2 ) Полное Собраніе Законовь Россійской Пмперіп. Хв 9052. 
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1 

Громадська організація молоді обох статей;- 
Товариства. Сходини. Досвітки та вечорниці. 
Спільне лежання. Сватання. Церемонії Та 
наподоблення. Пов’язані свати. Обмін хлі¬ 
бом. Пробні ночі. 

и При вивчанні шлюбних обрядів українців насамперед нашу 
увагу звертає на себе громадська організація молоді обох статей, щ 0 
своїм характером переносить нас у найдавніші часи., ДІарубки з 
одного боку, а дорослі дівчата з другого становлять два товариства, 
правильно організовані: парубоцьку громаду й громаду дівоцьку,. 
Дожне з цих товариств має свого вождя в особі отамана чи отаманки, 
яким надано певну владу: вони репрезентують свої громади, прова¬ 
дять усі справи, залагоджують сварки, то-щоДіожна громада має 
свою продовольчу касу, що складається з регулярних внесків усіх 
членів і має задовольняти, з одного боку, релігійні потреби, а з дру. 
того — служить для організації розваг та сходи н .^Парубоцька грот 
мада, що до неї ніхто не може належати без проголошеної згоди всіх 
товаришів, організує колядки, цеб-то хор, що повинен виконувати 
на Свят-Вечір та на перший день Різдва (Біез паїаііє воіів), ходячи 
від хати до хати, дуже стародавні пісні, часто цілком поганські. 
Після співів роблять збір грішмі та продуктами; частина цього збору, 
йде на спільну жертву свічок до церкви, а решта на купівлю ласо¬ 
щів та горілки для бенкетів, що їх організація лежить на обовязку 
дівчат. Парубоцька громада має також обовязок щорічно вирубу¬ 
вати лід на річці в формі хреста для релігійної церемонії свячення 
води на Водохреща. Дівоцька громада має за свііі спеціальний обо¬ 
вязок, організувати нічні сходини, літом надворі (улиця), а зімою — 
в хатах (вечорниці та досвітки). На гроші зі спільної каси купують 
свічки чи гас, а крім того, кожна дівчина приносить з собою що-не- 
будь зі споживи: муку, яйця, сир, иноді навіть курку на юшку. 
Посходившись, дівчата починають працювати: прядуть і при тому 
співають. Панує лад і цілковитий спокій, аж поки зненацька не 
з’являється юрба парубків у супроводі музик та з пляшкою, а то й 
двома, горілки. Співи перериваються, починаються танці, потім го¬ 
това вечеря, — сідають до столу. Але отаман та отаманка не сидять 
за столом, — вони повинні обслуговувати товариство. Нарешті, удо¬ 
світа стелють солому на долівці, вимащеній глиною, свічки майже 
згасли, і все товариство лягає на імпровізовану солом’яну постіль, 
постіль спільну, і серед сміху та жартів засинає невинним дитячим 
сном... 43 ). А коли трапляються винятки, то це буває дуже рідко, 


із ) Див. Єфименко, цит. стаття; Зібер, Еще о братствах^,, Слово, І, 1881; 
Якушкинь, Обьічное право, 1575. ст. ПО; Сумцовь, Досвітки и посиділки, 
Кіевская Старпна, 1556, III, 431; Н. Черньїшевь, К-ь вопросу о парубоцтві, Кіев- 
ская Старина, 1887, XI, 491; Бориковскій, Парубоцтво, Кіевская Старіша, 1887, 
VIII, 765. 
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мабуть значно рідше, ніж у високому «товаристві», де так пристойно 
розлучаються після сходин та балів... 

У всякім разі ці звичаї не можуть здаватися дивними етногра¬ 
фам' 4 ), бо ж вони е, як і всякі иніні звичаї, — пережитки та являють 
собою цілком припустив наподоблення ТОГО. ІДО чинилось колись, у 
дула.* давню епоху, на «грах». що про них говорить літопис. Самі ці 
товариства, — парубоцька да дівоцька громади, — не що пише, як 
уламки того, що ми знаходимо ще тепер в майже незайманому ви¬ 
гляді на островах Пало (Раїаи), в населення Віндія (Уіпсіїїуав), у 
хондів (КІюікЬ) у дегуангів (Веіюиаіщз), ураонів (Оигаопз), купу- 
їрів (Коироиігев). то-що, де хлопці та дівчата живуть у спеціально 
збудованих для того хатах. — (Шаіщаг-Ьава та іШаіщагіп-Ьа$а (па¬ 
рубоцька та дівоцька хати) поки візьмуть шлюб і користуються зде¬ 
більшого повною волею що-до взаємних відносин 45 ). 

Саме на вечорницях та досвітках і відбувається взаємне знайом¬ 
ство обох статей, що кінчається формальним признанням в коханні 
іі пересіїравами між батьками обох сторін. 

Слід іще зробити таку увагу. На Україні право вибірати собі 
дружину цілком визнане за дівчиною. Сахідня Росія так само всту¬ 
пи. 1.1 на цю путь. У всякім разі в обох цих країнах вважають ко- 
іп'чшгм формально запитуватись молоду, чи вона згоджується на 
шлюбну пропозицію, а в Великороси, як це свідчить нроф. Сумцов, 
батьки по своїй волі розпоряджають долею своєї дочки. Часто навіть 
у шли юних піснях молода накликає кару божу на своїх батьків за 
в насильство, що вони доконали над нею 40 ). 

Сватання — це вже перший акт шлюбних церемоній і відбува¬ 
ється воно згідно з стародавнім ритуалом: на самому вже початку 
цього ритуалу ми знаходимо сліди найдавніших форм шлюбу, як от 
умикання (гарі) та купівля молодої, що відбувається нині тільки 
як наподоблення того, що колись було в дійсності. 

Парубок, що хоче женитися, та його батьки призначають посла, 
вибраного зпоміж членів родини; найчастіше — дядько (ласкаво 
просимо читача пригадати собі ролю. що грав дядько в стародавній 
] н і дині матріархального споріднення, а також пам’ятати, що в при¬ 
мітивній мові арійців не існувало спеціального терміну для озна¬ 
чення дядька з батьківського боку, і що всі слова для означення 
б атькового брата трапляються тільки в ріжних галузів арійської 

44 ) Подібний .звичай існує також у Швейцарії (Кларус) піл назвою КіІЬсп- 
МпИг, Бач ЬапіігесІН топ СІоаіег, цит. у Ковалевського, Маггіа§е агаоп^ іЬе еагіу 
'фу*. Коік-іоге, 1890. XII. 408. 

45 ) Еіізе Кссіиз, Ьез РгітіШз, 314—324; Кеуие сГАпіЬгоро1о§іе, і. VII. (1884), 
П а. ІЯ8С. 1, [і. 9о раїкіт. Естрсг, Віє Роїаи-Іпаеііі, За, 05, 104, Зіч сіс. 

багато фактів того самого роду можна знайти у вівера — Очерки первобілт- 
иой окопом, культури, ст. зп— 320, та в його статті: Еще о братствах; у 
Ііоррег’а, Бечсгірііоп (1е ГАІгічие, цит. у ВегпагсІ-РісаП’а, Сегетопіез еі. соиіигаез 
к-ііціеиаеї і1с8 рсиріев іііоіаігек, Атчіегсіат, 1723, II. Кеіізіоп без АІгісаіпз, 
■ і. 20, 21 та у (іауа, Сегегаопіе» пирііаіез сіє Іоиіеа Іез паііопв, 1880 (передрук), 
І'. 165. 

4в ) Н. Сумцовь. О свадебньїхг обрядах-ь преимущественно русских-ь, Харь- 
КОВ-Ь, 1881, СТ. 25. 
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раси 47 ). їїноді навіть цей посол — особа чужа; у всякім разі це лю¬ 
дина поважана за розум та красномовність. Йому додають ще одну 
особу, і ці два посли дістають доручення просити згода на шлюб з 
дівчиною, що з нею нарубок хоче побратися... Ці свати, старости 
(вде-яких місцевостях посли). батьки, дивоснубп, — дуже рідко ними 
бувають жінки, свахи, — з палицями в руках, що є емблемою їх 
титулу послів 48 ), з хлібом 41 ’), сіллю та пляшкою горілки, в супроводі 
жениха та його дружка чи старшого боярина (в де-яких місцевостях 
дружба або маршалок, що має на ознаку своєї функції батога"') в 
руці) ідуть до батьків дівчини 51 ). Наблизившись до хати, стукають 
у вікно і розказують про свою довгу подоріж та про близьку 
ніч, що примушує їх просити гостинности. Тоді мати моло¬ 
дої, звичайно, дуже добре знаючи в чім річ, висилає дів¬ 
чину з кімнати і, вдаючи, що приймає гаданих подорожніх, 
як невідомих їй людей, розпитує їх, щоб дізнатися хто вони 
такі. (У випадку, коли дівчіна не має матері, запрошують ро¬ 
дичку або якусь нншу особу, що переймає ролю матері). Діставши 
потрібні відомості і завваживши батькові, що гаразд дозволити 
ввійти потомленим подорожнім, «бо ж не які-небудь жиди, а цілком 
людські істоти», послів пускають до хати. Жених, що зостається з 
своїм дружком у сінях, починає шукати свою сужену і досягає 
того зовсім легко. Після того, як старости ввійшли до кімнати, та 
проказали звичайні привітання, один з них витягає з своєї торби 
хліб і, поцілувавши його, передає голові дому. Той, поцілувавши й 
собі хліб, кладе його на стіл: після того старости розпочинають 
довге оповідання про полювання на куницю, як вони на ньому були 
в товаристві свого князя, як та куниця втікла од них та заховалася 
у дворі цієї господи, і тому вони мусіли прийти сюди, щоб відшукати 
куницю і забрати її з собою. Тоді їм докоряють, що вони порушили 

47 ) І. (їе Заиззиге в своїй замітці для Сігаші-Теиеоп, Без огщіпез сій тагіа§е 
еі сіє 1а іаюіііе, 500. 

ів ) У XVIII ст. жених сам давав падпці сватам, як емблему уповноваження 
та місії, що він її давав їм. Калиновскій, Онпсаніе свадебньїхь украпнскихь 
обрядовь, 1777, передрук, в Харьковскій Сборпикь. 1559, ІІІ, ст. 165. Про такий 
самий звичай в Італії, Угорщині та Бретані див. А. сіє ОиЬегпаІіз, Зіогіа сош- 
рагаїа сіе^іі изі ниггіаіі іп Ііаііа. Міі. 1575, 66—67. 

Цей звичай до наших днів практикувався в де-якпх місцевостях Галичини 
та України. Ці палиці, мабуть, до того ще й з тотемними знаками, без жадного 
сумніву грали ролю акредитивної грамоти, яка стверджувала, що дані посли 
справді вислані від певної особи. 

4 ") В де-яких місцевостях цей хліб конче мусить бути позичений у сусі¬ 
дів. Ф. Николайчукв, Кіевская Старина, 1853 II, 355. В Болгарії свати також 
мають палиці та хліб (кравап), Вордзіб, 2Ьогпік за сі. ргатп. оЬіс, 254—258. 

50 ) У бойків у Галичині батіг дружби прикрашають стрічками та малень¬ 
кими дзвіночками, що звуться там — кодокольці. Оі^а Козгкіепісг. ОЬггейу 
і ріезпі мезеіпе Ішіи тизкіе^о не мзі Боііпіе, Кгакоїт, 1586, 15. У західній 
Україні (Новгород-Волпнський повіт) маршалок також має на ознаку свого 
титулу палицю в формі вил, прибрану також стрічками та дзвіночками. 
А. Верещинська, Весілля в Острополі Новгород-Волпнського повіту. 

51 ) В багатьох місцевостях України та в Румунії є звичай обводити ріж- 
ними кольорами, найбільше червоним, вікна в тих хатах, де є дівчата на ви¬ 
данні, або також малюють, — завше червоним, — частину задньої стінн. Ф. Ни- 
колайчукь, ор. сії., Кіевская Стар., 1553, II, 368. 
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гостинність, яку їм виявлено. Запідозрюють їх. що вони розбійники і 
навіть, — уже за наших часів, — питають у них пашпорт і разом із 
тим пропонують їм іти собі звідси геть, по доброму. Старости на це від¬ 
повідають, що в них в ще резерв з хоробрих козаків; після того кли¬ 
чуть жениха з ного товаришем, дружком, які входять до хати і 
тягнуть за собою дівчину, удаючи, ніби ведуть її силою. Потім свати 
звертаються до матері, одверто пропонуючи їй, щоб дала згоду на 
шлюб. Мати відповідав нерішуче, посилаючись на батька, що зі 
твого боку звертається до дівчини, питаючись її. чи вона хоче прий¬ 
няти цю пропозицію. Увесь час, поки триває ця сцена, дівчина 
стоїть коло печі (наче шукаючі охорони коло цього родинного вів¬ 
тарю, резиденції богів домашнього огнища) та, відчуваючи велику 
тугу, колупає піч кінцем нігтя. Чемність вимагає, щоб і жених мав 
смутний вигляд: йому годиться стояти в кутку, де ставлять коцюби, 
віники, то-іцо. цеб-то коло дверей: він також колупає там земляну 
долівку палицею. Якщо дівчина дає свою згоду і, само собою, коли 
батьки ухвалили це, дівчині наказують принести рушники, «щоб 
пов’язати цих чужинців, що прийшли нас грабувати». Дівчина при¬ 
носить рушники, що сама вишивала, і прикрашає ними старостів на 
кшталт шарфу, перев’язуючи їх через плече, а жених дістає од неї 
вишивану хустку, яку вона затикає йому за пояс. Иноді, перед тим, 
як заткнути хустку за пояс, молода тричі протягає її під поясом 
згори вниз. 

Після цієї процедури та після того, як дали старостам рушники 
іі хліб. — свій, а не той, що принесли старости (иоворіт хліба, що 
його принесли старости, означало б відмову, яку також символізу¬ 
ють ще даруванням гарбуза). — згода вважається за доконану і 
дану, так би мовити, офіційно. Тоді старости проголошують, що 
вони хотять покінчити все миром і. вийнявши з своєї торби пляшку 
горілки, пропонують її. як викуп (гапсои). Всі сідають за стіл і по¬ 
чинають пити, запросивши також на цей бенкет своїх ближчих су¬ 
сідів. 

Ці звичаї, що прямо наподоблюють умикання молодої і потім 
мирно полагодження справи, трохи варіюються в ріжних місце¬ 
востях. ІІноді сам батько жениха йде просити віддати дівчину за 
його сина, ішоді жених не йде разом із сватами, а зостається вдома, 
вичікуючи результату їх місії; свати оповідають не про куницю, 
а про лисицю, то-що. А то ще иноді залишають наподоблення уми¬ 
кання і починають пересправляти просто про купівлю, вживаючи 
пайархаїчніших виразів, як наприкл.: «Наш бичок хоче до вашої 
телиці», або: «Ваша телиця звикла до нашого бичка», і т. п. Разом 
із тим вони за згоду пропонують платню у формі пляшки горілки, 
яку свати завше обовязково приносять з собою. Нарешті, покинувши 
всю цю крутанину та формальності, просто просять у батьків згоди 
віддати дочку за парубка, якого вони пропонують. 

У всякім разі, після того, як ці церемонії виконано, рушники 
подано та обидві сторони обмінялися хлібом, справа вважається 
скінченою, і в багатьох місцевостях з цього часу жених користується 
правом ночувати в хаті своєї нареченої і спати з нею. Це звичай дуже 
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стародавній, добре відомий етнографам, і ііого знаходять ще в ба¬ 
гатьох народів. Він являв собою тільки пережиток звичаїв відомих у 
німців під назвою «РгоЬепасМе». існували ці звичаї у багатьох ин- 
ших народів, а також у де-яких диких племен 7 '-). Однак, цей звичай 
не спричиняється до банального захоплення чи якого-будь зловжи-' 
вання з боку парубка. Рукопис, що його маємо перед собою 53 ), 
показує, наскільки цеіі звичай здається людям чимсь звичайним 
та цілком натуральним і як у цьому разі не може бути й мови про 
найменший замах на чистоту дівчини. Автор цього рукопису, сам 
селянин, говорить про це такими словами: «жених іде ночувати з 
своєю молодою не як чоловік її, а як парубок з дівчиною». Цей зви¬ 
чай може й нині має практичний бік; бо иноді буває, що говорять 
про молоду перед весіллям: «Дівка добра і багата, до того... і нару¬ 
бок. що ночує з нею, каже, що все гаразд» : ' 4 ). Але не слід розуміти 
цеіі вираз у фізіологічному розумінні і прикладати його, маючи 
на увазі чистоту 7 молодої; це просто означає, що дівчина не має 
жадних фізичних вад. 


3 . 

Заручини. Хитрощі. Благословення мо¬ 
лодих хлібом. Почесне місце—посад. Спі¬ 
ви. Гимн про небесний шлюб. Танці. Ху¬ 
стина. 

Всі описані досі церемонії є не що шипе як прелюдія до пер¬ 
шої церемонії самого весілля — до заручин. Заручини мусять від¬ 
буватись урочисто, в присутності всіх родичів та запрошених го¬ 
стей, у супроводі хору, що співає пісень, яких вимагає народній 
ритуал, а це вже вказує на колишній релігійний характер церемо¬ 
нії. Цей хор грає абсолютно ту саму ролю, що вона йому належала , 

52 ) Див. іцо-до цього звичаю та до провізорпчних шлюбів дуже цікаву, . 
видрукувану в дуже невеликій кількості примірників працю: Е. ЕізсЬог, Цев ■ 
пиііз сГергеиуе (Іез уіііареоіз а11етапсІ8 ауапі 1е тагіа&е, Ігасі. раг ип ТнЬІіорЬіІе. 
Вгихеїіея, Оау еі Боисе, 1877. Днв. також ХеіізсЬгііІ; Ніг Еіііпоіоріе, Н. V., 
1887, 8. 376. 

ДЦо-до звичаю ночуватп з молодою в Уелеі (раув сіє Оаііев), в Шотландії 
(Ьнпиіипр:'), в Німеччині. Голландії, в стародавній Спарті, у лапонців та в ріж- 
них менше цивілізованих народів (у татар, у курпльців (коигіїіепз), дай- 
яків, то-що див. ЬіеЬгесІїІ, 2иг Уоікзкишіе. 378 , 37Я; Вепиіггі-Рісагі, Сегешопіев 
е1 соиіитез геК^іеизев сііег гіезреиріея ііІоШгез, Аінзі., 1723,11,362; Ьс СІшПіггез, 
Ьа їогезіе пирііаіе. Р. 1600 (геітрг.і, Вгих. 1865, рр. 152—154; Сауа, Сегетопіев 
пирііаіев (1е Іоиіез Іез паїіопк, Р. иио (геітрг.), 68. 

,В Фінляндії цей звичай спати з навченою цілий тиждень, не скидаючи 
з сене більшої частини одежі, мак назву «тиждень штанів» (Ьаитіег, Сегетопіев 
пирііаіез «іез реиріе апсіепз еі тоїіеіпез, Р. 1630, 23д Що-до подібних звичаїв у 
Курдів див. Е. Коуаіеузку, Без коигсіез еі Іез уегісіез, Вгих., 1890 (Ехіг. Йи . 
Виїї Йе 1а 8ос. Коуаіе ВеІ^е сіє ОеощарЬіе). 

Про Ьипсіїипр днв. також \\ г ооп, ТКе \уес1<ііп£-(1ау, Ь. 1889, І, 233; II, 
98—99. 

м ) Он. Гриша. Весілля у Галицькому повіті, 1887, (рукоппсї. 

и ) Ф. Нпколайчук'ь, ор. сії. «Кіев, Стар.», 1883, ст. 370. 
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в ;і і ітіічііі іі трагедії, чи краще сказати, в усіх античних релігійних 
обрядах. В українському весіллі хор звертається то до самого моло¬ 
дого. то до молодої, то до їхніх батьків (особливо до матері молодої), 
то до старостів, то. нарешті, до всіх присутніх на бенкеті, до на¬ 
ріду. стараючись висловити їх почуття та з'ясувати разом із тим 
значіння ритуалу і всіх церемоній, що докопуються в цьому ви¬ 
падку. На нашу думку, цей хор безсумнівно є пережитком старо¬ 
винного хору поганського культу. 

Заручини починаються зовсім так само, як і сватання, з тою 
тільки' ріжницею. що тепер батьки молодої, так само, як і її подруги, 
ще становлять дівочий хор. зібрані всі в батьківській хаті; моло¬ 
дий приходить туди в товаристві не тільки самих старостів, як на 
сватанні, але з цілою своєю ріднею та з усіма гостями, що він їх 
закликав. Жіночнії персонал має назву свах або свашок і становить 
рак,ом із тим хор з боку молодого. Так само, як і на сватанні, мо¬ 
лі його та його товариство спочатку не пускають до хати, але потім, 
згодом, їх пускають, і тоді старости виголошують промови, нака¬ 
зувані ритуалом та переводять перетрави, а після того близькі 
]одичі молодої знову пов'язують їм довгі рушники, ('вати, а часом 
і багато хто зпоміж родичів молодого, пов'язані таким способом, 
жертвують викупне: ставлять горілку та дають молодій та її бать¬ 
кам подарунки, взагалі, не дуже цінні. ІІноді, як от у Новгород-Во- 
линському повіті, молода не буває присутньою на церемоніях в той 
момент, як з'являється молодий. Тоді один з родичів молодого, вдяг¬ 
нувши вивернутого кожуха і взявши в руки довгу палицю, удає, 
ніби сідає на коня, а потім, взявши за руку о;уіу з присутніх дів¬ 
чат. підводить її до молодого, питаючи його, чи це та. що він її хоче 
взяти. Діставши негативну відповідь, він йому показує иншу дів¬ 
чину, і так до кінця. Нарешті, він приводить саму молоду 55 ). В Га¬ 
личині, у Бойків, староста молодого оповідає цілу казку; він роз¬ 
казує. що вони допіро загубили квітку подібну до цієї (тут він по¬ 
казує паиірову квітку, що тримає в руці), та питається, чи немає 
тут такої квітки? У відповідь на запитання вводять стару бабу, 
звичайно свою куховарку, з великим безміном та віником в руках; 
на голові в неї солом'яний вінок, оздоблений полотном, що спадає до 
плечей, в зубах вона тримає люльку, Староста молодої (бо ж мо¬ 
лода, починаючи з заручин, також має своїх старостів та дружок) 
питає, чи це не та квітка, що вони, згубили. Староста молодого 
вдає, ніби він порівнює свою квітку з старою бабою, і потім дає не¬ 
гативну відповідь. Тоді йому показують яку-небудь молоду дівчину. 
(’тароста проголошує, що ця йому теж до вподоби, але. що це не та 
сама. Тоді приводять молоду 56 ). що має в руках вінок, загорнутий 


58 ) А. Верещинська , ор. сії. 

5 ") О. Кок 2 кк'\\'іс 2 , ор. сії., ст. 12 . Цей впнчай. що є складовою частиною 
шлюбних церемоній у староланніх індусів (Нішіоия) (\\’сЬег. Ішіізсіїе Шшііеп) 
і наподоблюк, мабуть, ріжні хнтроші, яких вживали підчас реалізації примі¬ 
тивної купівлі-нродажу молодої, знаходять ще у болгар, сербів та у чехів 
л'умцов’ь, О снадеби. обр., 27— 2 ь), а також у румунів (КеіпкЬещ, НосЬгеіІв- 
ІігаисЬ, 53). Звичай цей існує також у Франції (Ьаишіег, Сбгет. пирі. зь—зн), 
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у хустку. В той час, як молодші низько їй вклоняється, вона клад& 
йому на голову вінок поверх шайки. — бо ж ізпоміж усіх присуд 
ікх тільки молоди і і зостається в шапці. Тоді старости наказують 
молодим тричі поцілуватись. Після цього молода двічі махає вити¬ 
наною хусткою, а за третім разом нрив’язуї її до пояса 57 ). 

Після цих церемоній починається урочисте благословення моло¬ 
дих. Дружко, або частіше хатній староста 55 ), цеб-то староста молодої 
(звичайно це — дядько, чи хтось инший з родини, що йому дають 
ролю жерця, тимчасом як дружко виконує функції церемоніймей¬ 
стера), бере в одну руку свою палицю, здійнявши- її в гору, а в другу 
руку хустку, що за її кінці маніть триматись молоді. Після того вів 
просить батьків молодої дати молодим своє благословення. Тимча¬ 
сом молоді, кожний собі, б'ють перед батьками по три низьких по¬ 
клони. а тоді батьки дарують їм хліб, зложений з двох однакових 
буханців, з'єднаних докупи, а також сніп жита, символ родючости. 
Принесені загодя з клуні чотирі снопи ставлять но кутах хати, і це 
зветься покрасою 5 "'). 

Після благословення, молодих, що ввесь час тримаються за 
хустку, ведуть за стіл і садовлять на почесне місце — посад, що 
призначене для них там, де дві лавки, що йдуть вздовж стін, схо¬ 
дяться в куті хати, та де висять образи Христа. Божої Матері та 
святих. Для цієї нагоди сидіння застелене кожушиною. Хор розпо-*: 
чпнає тепер свою ролю: лунає пісня, що в ній говориться, як молода 
сідає на посаді, як Господь Бог назустріч їй іде. несучи їй щасливу 
долю та добру родину. Пісня кінчається словами, що обовязують 
Господа Бога відчинити молодій ворота 00 ). Слова иншої пісні дають 
зрозуміти, що молода блискуче приміщена: янголи сидять коло 
вікна, а коло дверей сам Господь-Бог доброю долею її обдаровує 61 )). 

В дальших піснях хор дівчат співає про взаємне кохання мо¬ 
лодих, то-що. Одна з цих пісень. — мабуть одна з найархаїчніших, 
—• належить без жадного сумніву до найдавнішого культу; в ній 
молоді уиодоблені до небесного подружжя. — Місяця та Вечірової 
Борі, а їх батьки— до батьків всесвіту — неба та землі: 

пноді (и департаменті І.ашІеЮ з тою тільки ріжницею. що там дівчат показує 
сам батько молодої (\Уа1і1еп. Моеіігв. имацея сі соиіишев. ВгихеІІез). Про анало¬ 
гічний звичай у Франції, дпв. також Геїіх Руаі, Ье? Ргапеаія реїпія раг еих- 
!:іете8. II. 329. В Італії також батько молодої показує дівчат молодому, що 
запитує чи ломак тут дівчини на виданні. {КоІот. Мпгіпо АЬпіе. І.'зі пиггіаіе 
Леї сопіаіііпі ііоііа Котацпа Ріка. 1578 . 17. Про такі самі звичаї в Італії. Швеції 
та Німеччині дпв. А. сіє ПиЬегпаїія. 8іогіа еотрагаїа Це§1і изі пиггіаіі іп 
Наїіа. 77—78. 

57 ) О. Еоагкіемчсг, ор. сії. 

58 ) У гірських мешканців Галичини старостів тшбірагать зпоміж рідні, кумів 
чи пншнх селян, що користуються повагою, на це вказує їх назва — батьки. 
Наука, вид. М. Наумовпча. 1859. VII (липень), ст. 412. 

59 ) Иіюді цю прикрасу роблять пізніше, тоді як готують коровай. Ми ще 
матимемо нагоду вернутись до цього. 

60 ) Чцоинскіїї. Труді,і зтиографическо-статистической зкспедпціп в Западно- 
русскій край. т. IV. СПБ., 1877, ст. 07, № з та 4. 

в Ч Е. Р. Родакова. Свадебньге обряди села Орловкп, Славяносербск. уФзда, 
Ккатеринославск. губернії!, 1888 (рукопис). 
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Слала зоря до місяця: 

— 0 місяцю, товаришу, 

Не заходь ти раній мене; 

Заіідемо обоє разом, 

Освітимо небо й землю, 

-Зрадується звір у полі, 

Зрадується гость у дорозі! 

Слала Мар'я до Іванка: 

— Ой Іванку, мій сужений, 

Не сідай ти на посаду, 

На посаду раній мене; 

Сядемо обоє разом. 

Звеселимо ми два двора: 

Ой. иервий двір — батька твого. 

А другий двір — батька мого. 

Чуб. X" 135 62 ). 

Як відомо, у стародавніх індусів рецитація гнмна Зигуа, де го¬ 
вориться про шлюб Місяця з Сонцем, була частішою шлюбного об¬ 
ряду. 

Після бенкету в супроводі великої КІЛЬКОСТІ! пісень, що в них 
висловлюються ріжні побажання молодим, а молодій особливо бути 
багатою, як земля, та здоровою, як вода 63 ), молоді йдуть танцювати, 
їх виводять із-за столу таким самим способом, як заводили сідати, 
цеб-то даючи їм обом, або принаймні хоч самій молодій, в руки 
ї;інєць хустки, що її за другий кінець тримає староста. Українські 
етнографи ріжно поясняють цей звичай вести таким способом мо¬ 
лоду чи обох молодих. Коли порівняти цей звичай з тими звичаями, 
тцо ми їх знаходимо у болгар, то можна спинитись на одному цілком 
раціональному поясненні, що вражаюче впадає на очі. У болгар 
прив’язують кінці двох хусток до пальців обох рук молодої, а другі 
кінці тримають особи, що ведуть молоду так. ніби вони її тягнуть 64 ). 
У Великоросії в Архангельській губернії, перед од’їздом молодої 
до церкви, батько її бере її за хустку, веде так до жениха та віддає 
йому її: таким самим способом поводяться й після шлюбного обіду, 
коли віддають молодому молоду: прив’язують кінець рушника їй 
до руки та передають її таким способом чоловікові 65 ). Явна річ, що 
це не що инше, як просто наподоблення чину умикання чи про 


63 ) Ми будемо далі вказувати таким способом числа пісень і а збірника Чц- 
бингкого, що його заголовок зазначено впшс. ІІІо-до звичаїв, які ми будемо на¬ 
водити з цього надзвичайно багатого джерела, то ми дозволимо собі посилатись 
на нього тільки в найважпіїшіх випадках. 

ез ) У стародавніх індусів, греків, римлян: «Іигіс 1е тоЙе сіте 1а ярова равза 
уісіпо асі ип Іоггепіе ті іиііа Іе шапі е рге^а іі 8і§поге сіте 1а тапіеп^а І’апіта 
еї іі согро ригі соте сціеііа ІітріДа ошіа». А. Де ОиЬегпаїія. 81. сотр. сі. и з і 
пнггіаіі. 275—276. 

64 ) Бпсвь. Кт> бранному праву Оолгарг, стр. 40 . 

65 ) П. С. Ефи.чснко. Матеріали для атнографіп русскаго населеній Архан- 
гельскон губерній. Бюллетепь Имп. Общ. Любнтелсй естество-зпанія. антропологія 
и атнографіп. т. XXX, ч. V, Вин. І, стр. 82 и 94. 
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дажу, яке було додане до якоїсь іде стародавнішої церемонії, де 
хустка грала ролю мітологічного символу. 

Після танців сідають всі до столу в тому самому порядку, об¬ 
мінюються дарунками, співають пісень; після того, призначивши 
остаточно день самого весілля, та умовившись спеціяльно гцо-да 
кількості! та якости дарунків і до ріжних подробиць економічного 
боку шлюбу, розходяться. Жених зостається спати з молодою, і на 
цей раз сама мати дівчини, його майбутня теща, стелить їм постіль, 
визнаючи тим самим право жениха з цього часу зоставатися з її 
дочкою 66 ). 


4. 

Гильце — священне дерево. Його приготу¬ 
вання. Співи. Приготування вінків. За¬ 
просини на весілля. Покладання вінка 

на жениха. 

На передодні весілля, в хаті молодої роблять гильце (вільце, 
ільце)'")\ це звичаііно буває рано в п'ятницю. 

Гильцем звуть маленьке деревце, або велику зелену гилку 
(зимою беруть для цього шишконосні дерева), що зрубав у лісі сам 
молодий з своїм дружком у благословенний час, до полудня. У гу¬ 
цулів — це верховіття сосни з трьома колами гилнчок, завше у 
парному числі 68 ). Гильце втикають у хліб і оздоблюють його гуся¬ 
чим пір’ям, маленькими пучечками ріжних квіток, вівсом, калиною, 
вінкою, рутою, то-що. позолочуваними горіхами, яблуками (символ 
родючости), кольоровими стрічками та запаленими свічками. Став¬ 
лять його на стіл у кутку навпроти образів. В більшості місцевостей 
гильце годиться лишати в хаті на ціле весілля. В Галичині ііого 
носять перед молодими підчас усіх церемоній 63 ). 

До приготування « священного дерева », що очевидно належить 
до дуже давнього релігійного культу, підходять з певною урочи¬ 
стістю, яка супроводить кожний акт шлюбного обряду. Дівочий хор 
просить спочатку Господа Бога та ііого святих, далі батька, матір 
та всіх присутніх на весіллі благословити приготовляти гильце. 
Батьки молодої перші починають це. навішуючи оздоби на вершку 
дерева, шині чіпляють далі, згори до низу, дотримуючи, що-до черги 

вв ) Чубинскій, ор. сії., IV, ст. 553. 

в7 ) У Галичині її звуть смерека чи просто деревце. 

в8 ) «Наука», вид. М. Наумовичем, 1559, VII, (серпень), ст. 475. 

6в ) ЗоЬоіка. Ко5І1іп8Іго у пагоДшіи роДапі. Коуойезка ЬіЬІіоІска, с. XXII, 
єіг. 15—10. Це деревце, що автор вважає ііого за рід «дерева життя», оздоб¬ 
люють у чехів ріжнимп річами, а наприкінці весільного бенкету ставлять на 
стіл перед молодою. Вона повинна нахилити Ного, а деревце пристроєне так, 
що з нього тоді падає або колисочка, або лялька, що має вигляд дитинки. 
У догамеї «Ще Ігее оі Іііе іа аиуіиіеіі \\іЩ раїт, оіі іуіііі сігірз іпіо а рої ог 
а єЬагй ріасеїі Ьєіоіу іі, аті іЬе \уоиМ Ье тоїкег о! сЬіМгеи ргаує Щаі Ще 
§геаі §о(І Ье§Ьа туііі так Ьег іегіііе». РЬаНізт, а сіезсгірііоп оі Ще ногєЬір оі Ьіп- 
§ат-Уопі іп уагіоиз рагЩ оі Ще могЩ еіс. ЬодД. 1889 (ргіуаіеіу ргіпіесІ), р. 10, 
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щаблів, порядку ведповідно до споріднення та віку кожного 70 ). А 
і піснях дівочий хор вимагає од старостів, щоб вони подались до 
лісу, зрубали там велику сосну, принесли її до хати та поставили її 
на столі, застеленому скатіркою з мистецької тканини, на срібному 
блюді (Чуб.. Лі: 90). Друга пісня вимагає од бояр (приятелі моло¬ 
дого. що товарпшать йому на весіллі), щоб вони, для кращого оздоб¬ 
лення гильця. подалися в иодоріж до моря збірати золоте пір'я, що 
його згубила мітична пташка летючи над садом: збірати на жовтому 
піску золоті ліра, що щука-риба там зоставила: податися до саду 
рвати там листя вінки, васильки та калину; принести пів-снопа 
вівса, то-що (ісі. ЛіЛі 9. 99. 101, 122). В одній з пісень мала качечка 
і шве по дунаю. цеб-то по воді (бо ж «лунай» — дуже старе слав’- 
яиське слово, що тепер означає річку Дунай, і що його корінь зна¬ 
ходимо в усіх назвах річок на півдні колішньої Російської Імперії: 
Дон. Донець, Дніпро. Дністер. Дунай, — заховало в народніх піснях 
своє примітінне значіння — вода), і збірає на дні золото, для оздо¬ 
блення гильця 71 ). 

Разом з цими піснями, що мають цілком ритуальний характер, 
співають ще п ііншпх. В них оповідається про те, як молоду захо¬ 
пили хитрощами (куночка йшла коротенькою, мисливці пізнали 
її сліди та іі вхопили її. — треба віддавати собакам лапку, а мислив¬ 
цям — шкурку) (Чуб.. ЛІ! іі 7). Далі, одна з пісень оповідає про те. 
як переконано дівчину втікті з батьківської хати (Іван грає на гуслі 
в саду, обвитому рутове — рослина дівоцтва. — і переконує Марусю 
(іти з ним до його матері) (Чуб. Лі вь). Потім ще. як дівчина дає 
свою згоду і дозволяє себе взяти (Маруся ховається в саду й каже, 
що вона дістанеться тому, хто її знайде: ні батько, ні мати; ні брат 
їй- можуть її знайти. — Іван знайшов, взяв за руку та й повів її з 
собою). (Чуб. Лі: 7В). В де-яких инших піснях дівчата нагадують 
молодій, що вони її остерігали не ходити ранком до річки по воду 
(спогад про деревлян, які «умикали дівчат, як вони йшли по воду»), 
не спинятися та не слухати буркотіння голубів, не приймати пода¬ 
рунків од Івана, бо, можливо, що в чужій родині їй не буде так 
добре, як у своїй (Чуб.. Лі> 171). В инших пісень видко, що молода 
сама вагається що-до шлюбу, вона має певні побоювання: 

Ой ходила Марусенька по саду, 

Та посадила сад-виноград до ряду, 

Поливала го ситою, 

(У старих індусів асвіни поливали землю водою, змішаною з 
медом, наче росою). 

Просила батенька просьбою: 

— Запірай. батеньку, ворітця, 

Не пускай Івасенька молодця, 

70 ) Н. Колцуняк. Весілля п Коваліпці Коломийського повіту. Правда, жур¬ 
нал, Львів, 1890, т. III, вип. IX, от. 193. 

71 ) Хр. Вовнова. Весілля у Бердичівському иов. Київської губ., 1873 (ру¬ 
копис). 
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Бо приїде Івасенько з боярами 
Та й витопче сад-виноград кониками. 

(Чуб., № 136). 

Нарешті, в де-яких ишних піснях говориться про взаїмне ко¬ 
хання молодих, що дає привід до дуже поетичних порівнянь. Однак, 
молода, все таки висловлює свій жаль, що вона мусить одмовитись 
од своєї дівочої волі; вона має цілком натуральні побоювання що-до 
своєї долі в новій родині, «що перебуває так далеко, за темними 
лісами, за глибокими водами, серед світу чужого» (Чуб. № 297). 

У Великороси пісні, що відповідають наведеним українським, 
мають цілком инпшй характер, як це ми побачимо нижче. Так само 
гильце там майже невідоме. Весільні пісні там мають назву «плачи» 
чи «голосіння» («витье»), І справді, вони не що инше, як « оплаку¬ 
вання » молодої, наче б вона була вже мертва. І це не тільки риту¬ 
альна розпука, це цілком реальний жаль, що походить з повної 
свідомости того дійсного становища, яке займає великоруська жінка 
в родині. В піснях говориться то про те, як її битиме чоловік, як її 
білі плечі будуть позначені слідами від батога; то як вона стражда¬ 
тиме пригноблена від своєї свекрухи: то як вона буде примушена 
задовольняти примхи свого пана, самого свекра (етнографи добре 
розуміють природу цих примхів); і єдине, чого просить молода у 
Господа Бога, — дати' їй потрібні сили, щоб витримати «рабство 
таке гнітюче й тяжке». 

В той самий час, як готують гильце, готують також і вінки. Ця 
маніпуляція йде так само в супроводі ритуальних закликів хору: 

Благослови. Боже, 

І отець, і мати, 

Своєму дитяті 
Барвінковий вінок ввіти . 

(Чуб., № 94). 

Вінки в обох молодих бувають звичайно барвінкові: в’ючи 
вінок, звичайно співають: 

А вчора з вечора порошенька впала, 

А в півночі дрібен дощик пішов, 

А переді днем земля зілля забрала. 

З чого ж ми будемо князеві вінець плели? 

Ой є в городі хрещатий барвінок, 

З того ми будемо князеві вінок плели. 

(Чуб., № 93). 

Барвінок, вічно зелений, що зостається свіжий навіть і під 
снігом, — це символ першого кохання та шлюбу. Тому то на Укра- 
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їн і ного вживають для весільних вінків. З економічних міркувань 
весілля святкують найчастіше в осени, а то й зімою, коли вже в 
земні забрано її зелену окрасу. В українській Галичині, у Гуцулів, 
є два сорти барвінку: з одного роблять весільні вінки, з другого — 
вінки для мерців. Для молодої роблять вінок, з першого сорту бар¬ 
вінку, мажуть його медом, та додають кілька головок часнику, що 
має служити охороною проти уроків, а також кілька срібних гро¬ 
шин, що приносять щастя та охороняють також од урічливого ока. 
Коли починають плести вінок, всі присутні при цій церемонії жінки 
підходять і собі, щоб уплести до нього два листки барвінку. По¬ 
верхню цих листків зараз же позолочують. Готовій вінок кладуть 
на хліб, що має форму кола, і несуть його до батьків молодої, щоб 
вони поблагословили свою дочку на шлюб. Батьки беруть вінок і 
кладуть його на голову молодій, перед тим тричі торкнувшись він¬ 
ком до її чола 72 ). 

У бойків сам акт збирання барвінку став цілком окремою цере¬ 
монією, що з неї починається цілий весільний ритуал. В супроводі 
музик сваха та дружка йдуть в садок, співаючи та несучи хліб з 
з.п тромленним в його середину ножем та повішеним на ньому зам¬ 
ком. Наколи біля хати молодої немає садка, ідуть до сусідів, і тоді 
беруть з собою ще горілку та хліб. Привітавши піснею сад, запиту¬ 
ють у нього які він має рослини. Сад одповідає, що в нього є три 
рослини: барвінок, часник та васильки. Барвінок, щоб сплести з 
нього вінок, часник, щоб його оздобити, та васильки, щоб ними за¬ 
квітчати косу дівчини, як вона йтиме до церкви брати шлюб. Дружка 
рве багато барвінку, і після того ціла делегація одходить, співаючи 
та просячи сад, щоб він не жалував за зірваним барвінком бо ж у 
нього зостається молода господиня, що поливатиме нові паростки 7 » 3 ). 
Горнувшись із саду, вони спиняються коло дверей, п’ют горілку, 
що нею їх частують, а потім кладуть нарваний барвінок на стіл, 
за стелений скатіркою. Потім кладуть той хліб, що його носили в 
садок, у решето разом з ножем, застромленим у нього та замком, 
причепленим зверху, до ноша прнвязують нитку з двох кінців і всіх 
присутніх запрошують причепити туди маленькі пучечки барвінку. 
Гіся процедура відбувається в супроводі співу. Скінчивши вінки, 
надягають їх на двох молодих хлопців, що мають на головах шапки; 
найчастіше це дорослі брати молодої. Тимчасом дружка та ще одна 
дівчина, кожна тримаючи хустку, влазять на лавку коло столу, а 
нарубки стають перед ними серед хати; потім вони виконують пев¬ 
ніш танець, подібний до третьої фіґури кадрилю, і після того цере¬ 
монія скінчена 74 ). 


гз ) «Наука», впд. М. Наумович, Відень, VIII, ст. 474—475. 

73 ) Це озпака антропоморфізму, що його знаходять у Ескнмосів та в ро¬ 
сіян північних провінцій, які вважають конечним просптп пробачення у вед- 
мідя, якого забили, та які переводять цілу низку церемоній перед захопленим 
фокою, або першим зловленим оселедцем. Еіізб Еесіиз, Ьез ргітіШз, ст. 21 — 22 . 

7І ) О. Возгкіеттісг, ОЬггейу і ріезпі туєзєіпє ІиДи гизкіе^о тує тузі Ьоііпіе, 
Кгакоту, 1886, 7—11. 
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Инші дівчата дістають вінки' з рути та м'яти; молода співає: 

Вийте, дівочки. собі іі мені, 

Собі звиііте з рути з м'яти, 

Мені звийте з барвіночку. 

(Чуб., X» 103). 

Підчас цієї роботи співають пісню: 

Перед нашими воротами 
Гуло, гуло два голубоньки; 

Гули, гули догували, 

Як ми вінки довивали. 

(Чуб., Лї 103). 

А хор разом із тим нагадує молодій, що вона носитиме цей 
останнііі вінок (символ дівоцтва) тільки до вечора, що вже ввечері 
вона має повернути його дружкам. 

Про релігійне преозначення в шлюбі говорить пісня: 

А в суботу проти неділеньки 
Розтворилося небо; 

....видко. 

Біля престола, 

Мати Христова 
Плете віночки, стоя; 


Що з шавлієньки, 

То молодому Івану, 

А що з червоної рожі, 

То молодій Марусі. 

(Чуб., X» 135). 

Звичай вінків, що є дуже давній, та поширений серед усіх арій¬ 
ських народів, а також і серед народів раси семітської 75 ), існував на 
Україні вже в часи передісторичні, як атрибут соняшного культу 
весни, що можна бачити з купальських пісень 76 ), а особливо з 
шлюбних обрядів. Як свідчить Боплан, звичай вінків на Україні 
був значно більше поширений та ріжноманітніїпіш в середині 

75 ) АЬЬе Ріеигу, Моеигз, Дез Ізгасіііез еї Де сЬвеїіепз. Р. 1706, р. 59. Про зна¬ 
чіння та історію звичаю вінків див. ]иаск\ті НікІсЬгаїнІі, Бе пиріііз уеіегит 
сЬгізііапогит, Неїтзі. МБСС XIV, 76—79. — ЗісіпЬегц. НізІогізсЬе АЬйапДІипй 
уоп <1ет Нос1і2еіІ8-Кгііп7.еп, Вгезіаи, 1704. — Вшзопіі, І)е уеіегі гііи пирііагит, 
Атзі., 1662, рр. 14, 50. — І)с СкоІІіегез, Ьа Іогезіе пирііаіе, Р. 1000 (геітргезз. Де 
Вгих., 1805) р. 14; — І)с ПиЬегпаїіз, Щогіа сотрагаїа Де"1і изі пиггіаіі, р. 161; 
— 'УУооД, ТЬе дуеДДіпщДау іп аіі а^ез апД соипігіез, І, 1869, 2 у., еіс. 

7в ) ПІо-до цього та вінків взагалі, див. у Потебні, Обт>ясненія малорусскихі» 
народньїхт, пісень, Варшава, 1653, І, ст. 550, 555—563, II, ст. 206 та у Сумцова, 
0 свадебньїх’ь обрядахь, стр. 79—89. 
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XVII ст., ніж тепер. Цей автор каже, що за його часів усім молодим 
особам, які мали доручення запрошувати на весілля, давали на 
ознаку цієї місії вінок з квітів, іцо його вішали на руку 77 ). Молода, 
йдучи до церкви також мала вінок. 

Коли гильце та вінки готові, молода з своїми дружками іде на 
село запрошувати на весілля, а хор, як це вже він робів і раніше, 
просить на це в батьків благословення. Староста звертається до 
батьків, прохаючи згаданого благословення, і після того співає: 

Марусю мати родила, 

Місяцем обгородила, 

Сонечком підперезала, 

На село виряжала. 

(Чуб. Л» 179—150). 

Виходячи з дружками з дому, молода мусить конче іти в на¬ 
пряму сонця, хоч потім вона може й змінити цей напрям. Ідучи 
улицями села дівчата співають відповідних до нагоди пісень, в яких 
твориться про мету' їхньої подорожі. Передусім вони йдуть до свя¬ 
щенника та до пана і дарують кожному хліб спеціальної форми, 
оздоблений червоними стрічками та ягодами калини, — можливо 
останній спогад про певні права, що колись належали панам та 
жерцям 78 ), і що їх замінено, як кажуть за князювання св. Ольги, 
викупом грішми, але які існували й потім сіє іасіо (принаймні у 
панів, майже до самої епохи визволення кріпаків у Росії р. 1501). 

Одночасно молодий так само ходить по селі в супроводі своїх 
товаришів та рідні, і від себе запрошує на весілля. Але його кортеж 

77 ) Веаиріап, ор. сИ. р. 123. В Болгарії і тепер староста, ідучи вперше до 
хати батьків молодої, мають вінки на головах. 

7 “) В де-яких місцевостях, крім хліба, курки та вишиваної хустки та ще 
платні грішми та вінчання, молоді мусять працювати на священника, кожний 
гри дні (А. ЇУегезгупзка, ор. сії.). Касти жерців не існувало у східніх слав’ян, 
і ці звичаї могли бути занесені з Візантії, чи з західньої Європи підчас поль¬ 
ського панування на Україні. Цікаво тут зазначити, що у Бойків, у Галичині, 
староста молодого приносить священникові «дарунки» в мішку з козиної шкури, 
який взагалі вживають, щоб носити в ньому ріжні і>ечі (О. Козгкіемісг, ор. сіі., 
р. 15). На Литві дружко (рігсІШіз) має при собі маленьку торбу з барсукової 
шкури, спеціяльно призначену для цього звичаю («Живая Старина», СПБ. 
1890, І, 128). Дуже цікаве пояснення цим «дарункам» священникові у Франції 
лає Ломьє (Башпіег). — Настоятель чи священник, що благословив шлюб мав 
право бути запрошеним на весільний бенкет і займав там перше місце. Тому 
що в дуже залю.чненпх парафіях багато шлюбів могло святкуватися того самого 
дня, і що священникові тяжко було б бути на всіх бенкетах, де було приго¬ 
товане йому місце, стало звичаєм платити йому грішми за той обід, що він 
його не міг, чи не хотів, спожити натурою. Платня за весільний обід стала 
частішою прибутку церковної парафії чи церковного маєтку. В Парижі, перед 
вінчанням платали за це титарям собору Хоїге-ГІате, абат монастиря св. Же- 
невьєвп мав право на цей прибуток. Настоятель 8аіпІ-Оегтаіп ГАихеггоіз мав 
половину цього прибутку з своєї парафії, а також із парафії св. Евстафія (8аіпі- 
ЕияіасЬе). (І.аитіег, Сегетопіез пирііаіез йез реиріев апсіепз еі пюііегпез, Р., 
1830, р. 92). Що-до пережитків сеньоріяльного права у Франції та Італії, то там 
молода приносить панові щось на кшталт кокарди зі стрічок, див. А. йе ОиЬег- 
паїіз, 81огіа сошрагаіа йер;И изі пиггіаіі, 85—86. 
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не має тої урочистості! і не має хору. Трапляється, що молода з 
своїм товариством зустрічається на вулиці з молодим та ііого кор¬ 
тежем; тоді з обох боків вкорочують ходд, молоді наближаються 
один до одного и цілуються. Коли на той самий день припадає 
кілька весіль, і коші зустрінуться дві молоді, вони роблять те саме: 
вітають одна одну та цілуються. Навіть при зустричі молодого та 
молодої з ріжних пар, вони не відступають од цього ритуалу; остан¬ 
німи часами, в цьому випадку, однак, звичаю уже не дотримують. 

Таким способом запрошують всіх осіб, що їх бажають мати 
присутніми на весіллі. В малих селах не минають ні одної хати, щоб 
не зайти іі не попросити на весілля. Молода спочатку низмсо кла¬ 
няється кожному присутньому, не виключаючи навіть малих дітей. 
ІІноді вона кланяється аж у ноги тому, кого вітає. Потім вона дає 
голові родини шишку (малий хлібець, у формі соснової шишки), що 
вона її принесла з собою і говорить до нього такими словами: «Мій 
батько, моя мати й я ласкаво просимо вас прийти до нас, побувати 
на моєму весіллі», то-іцо 70 ). За часів Боплана особи, що їх посилали 
молодий та молода просити на весілля, повинні були говорити, три¬ 
маючи палицю в руках' 0 ). 

Перед одходом молодої з хати їй дають дарунки, звичайно 
шматки полотна, рушники, курку чи хліб, що їх забірають дружки 
молодої, що з нею ходять. До того їй додають трохи дрібних грошей, 
щоб вона мала «на підківки до своїх чобітків». Коли в родині є 
дівчина, вона пристає до кортежу, як тільки її запросять, і таким 
способом кортеж стає все численніший. Переходячи біля шинку, 
заходять туди й купують горілки на гроші, що молода дістала «на 
підківки до своїх чобітків». 

Після того, як обійдуть всі хати і всіх запросять, молода вер¬ 
тається до дому, незмінно в супроводі своїх дружок. В хаті, чекаючи 
на неї. починають лаштувати посад, цеб-то почесне місце, що про 
нього ми вже згадували. Підійшовши до дверей хати, дівчата звер¬ 
таються до матері молодої, бажаючи їй доброго вечора; потім, увесь 
час співаючи, оповідають їй, що вони вже повернулись, і питаються, 
чи сіни й хата заметені, чи столи застелені вже скатірками. (Чуб. 
№ 235). Вони пропонують їй порізати китайку, щоб позастилати 
столи та лавки (Чуб. X» 231). їм одповідають з хати, що хата заме¬ 
тена. що все готово, і дякують їм за те, що вони так гарно виконали 
свою місію та вихваляють їх за це. Після того дівчата приводять 
старосту, і хор просить у нього благословення, щоб увійти до хати. 
Староста тричі їх благословляє, потім так само своєю палицею тричі 
хрестить двері, що стоять увесь час одчинені; після цього всі вхо- 


Т9 ) Серед инших елан'ннських народів найближчі до українських способп 
запросин на весілля та формули самого запрошення знаходимо в Болгарії 
(Вощзіс. 2Ьогпік ааДаешіІі ргахпіЬ оііігаці ч іиіпіЬ 81охепа. 2аЬгеЬ, 1574, 257) 
та в Сербії і на Черногор’ї (Аті Вои<5, Ьа Тигциіе сГЕигоре, Р. 1540, II, р. 454). 
В Німеччині вживають подібну формулу і дарують молодій хліб, од якого вона 
відрізує шматок і бере з собою. (А. Де СїиЬегпаїіз, бїогіа сотрагаїа Де§1і изі 
пиггіаіі, 137). 

80 ) Веаиріап, ор. сії., Іос. сії. 
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дяхь до хати. Молода низько кланяється своїм батькам, стаючи 
навколішки та схиляючись до самої землі. Потім староста, ведучи 
молоду за хустину, тричі обходить з нею навколо стола, і після 
іого садовить її на писав. У гуцулів сам батько молодої веде її на 
посад, але робить це таким способом, що молода іде по землі, а сам 
ній іде по лавках, що стоять коло стола- 1 ). Знову починають їсти 
т а шівати пісень; з цих пісень визначається пісня, що її співають 
V іи.му випадку, коли батько молодої вмер, а тому, звичайно не 
’>нні;с бути присутнім на весіллі дочки. Пісня ця повна поезії, її 
красу можна прирівняти до найкращих уривків з «Слова о полку 
Ігоревім»: 


Знати Марнсейку, 

Знати сиротойку, 

Що на посаг засідає; 

А єй віночок 
Все з фіялочок 
Порошком перепадає. 

А єй батенко 

Перед милим богом служить. 

Яснов свічечков горить, 

Милому ся богу молить: 

Пусти ж мене, боженьку. 

З чорнов хмаров на село. 

З дрібним дощем на землю. 

З ясним сонцем віконцем: 

Най я ся подивлю 
На своє дитятко. 

Хто му справить вес-илейко. 

Справляють йому люде, 

Жаль батейкові буде. 

(Чуб. 283). 

Після цих слів до хати входить молодий, і його уподоблюють 
сонцю: 


Колесом сонечко на гору йде, 

Колесом яснеє на гору йде, 

Полком молодий на посаг іде. 

(Чуб. X» 240). 

Він входить у хату, «як ясний місяць». Його оточують бояре і 
цілий їіого кортея», що складається з його рідні, з ишішх запро¬ 
шенню: гостей, а також і музиків. Його прихід вітають піснею, що в 
ній його уподоблюють воякові, що йде брати свою молоду силоміць. 

"Її «Наука», 1539, VIII, 174. 
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Скршілять-ршілять воротечка тисовиї, 

Іржуть, іржуть кониченьки воронні, 

Сховай мене, моя матінко, в гостеньки до нас; 

Сховай мене, моя матінко, у комору, 

Щоб не взяли сії гостеньки із собою, 

Не з тим вони, моя донечко, приїхали, 

Щоб без тебе, моя донечко поїхали». 

(Чуб. № 341). 

Сестра молодого, що йде за ним у поїзді, має маленький пуче¬ 
чок квіток, а серед них горить три свічки. Надійшовши до хати мо¬ 
лодої, вона спиняється перед порогом сіней; назустріч їй виходить 
мати молодої, тримаючи також у руці засвічену свічку. Обидві вони 
стають правою ногою на поріг та цілуються, а після того мати за¬ 
прошує всіх, що прибули, увійти до хати. Тоді цілий поїзд входить 
до хати, але молодий та його товариші не здіймають шапок, — річ не 
допустима на Україні ще вважається звичайно за найбільшу не¬ 
ввічливість). Потім молодий іде на посад, не чекаючи, поки його за¬ 
просять і не здіймаючи й тепер своєї смушкової шапки. Хор у цей 
час просить присутніх розступитись і дати місце «місяцю коло ясної 
зірочки» 82 ). .Мати молодої частує всіх нових гостей горілкою та да¬ 
рує вишивані хустки всім родичам молодого. Після цього старша 
дружка просить у старости благословення «пришити молодому на 
шапку квітку». Діставши благословення, вона бере в жениха шапку 
та пришиває до неї маленький віночок, взявши його в молодої; в 
де-яких місцевостях цей вінок цілком подібний до вінка молодої 
Тоді старший боярин вдягає на жениха свою шапку, щоб той не був 
з непокритою головою. Тимчасом хор увесь час співає пісні де гово¬ 
риться, що «прийшла швачка із Київа, чи зі Львова, пришити вінок 
золотою голкою, шовковою ниткою до шапки бобрової». Скінчивши 
своє діло, старша дружка вдягає собі шапку молодого і, ставши » 
шапці на лавку, каже, співаючи в супроводі хору, що не віддасть 
цієї шапки, хіба що дістане пристойне викупне. Дружко, такая 
співаючи, пропонує їй чарку меду, але вона категорично відмовля¬ 
ється. Два хори починають торгуватись, і це триває досить довго. 
Співаючи ріжні пісні та висміюючи своїх супротивників, вони кіи- 
чають тим, що погоджуються, і тоді дружко, заплативши викупне, 
дістає шапку оздоблену вінком і вдягає її на голову молодому. По¬ 
тім хор дівчат звертається до господарів хати, просячи ставити ве¬ 
черю, а щоб примусити до того, лякає їх, оповідаючи про ведмедя, 
що лежить на печі, простигши лапи догори й хоче зжерти жінку, 
яка й досі не дає їм їсти. Ставлять вечерю, і її зустрічають веселими 
співами. Часто пісні, які супроводять кожну страву 83 ), і які співа- 

м ) Чубпнскій. Трудн акспед., IV, сі. 046. 

н= ) Цікаво зазначити, що в цих піснях, як особлива похвала стравам, заяв-' 
чається, що їх зварено з перцем, з шафраном та і.мбпрем. Явна річ, що Т№ 
спомин про епоху, коли ці прпправп траплялися дуже рідко, порівнюючи з ка¬ 
пі им часом. Року 1372 у Франції платили 250 франків за фунт перцю. Ваг. Озсаг 
<1е \Уаиеуі1Іе. І'п іпЦгіеиг іи щапй веірщеиг Ітащаіз аи XV зіесіе (Коиу. Кет№ 



ються ніби для того, щоб після одної страви, давали ще й пнші, — 
дуже жартовливі, а часом навіть зовсім непристойні. Після вечері 
виводять молоду з-за столу, знов з тими самими церемоніями, а 
саме, — вона мусить триматись за кінець хустини. У гуцулів, в 
Галичині самі батьки водять молоду таким способом, що батько 
тримає її за праву руку, а мати за ліву: всі присутні йдуть за ними, 
тримаючись за руки, і так всі обходять навколо столу. Обходячи, 
молода спиняється біля кожного куту стола, де лежить хліб, кла¬ 
няється і цілує його. Потім ціле весілля виходить з хати в тому 
самому порядку у двір, і на дворі, починаючи з батька, всі по черзі 
танцюють з молодою 84 )- Молодий, як то буде видно далі, не сміє 
бути при цьому обрядові. Танці тривають цілу ніч. Нарешті всі 
розходяться, крім молодого, що, як і попередньої ночі, зостається 
спати з молодою. 

У гуцулів так само пришивають вінок до шапки молодого, але 
роблять це в його хаті, дотримуючи всіх тих самих обрядів, і не 
забувають також вплести головку часнику, що охороняє проти ча¬ 
рів, то-що. Підчас цієї церемонії молодий сидить за столом у 
шапці 85 ). Явна річ, що тут маємо деформацію примітивного об¬ 
ряду, що у данному випадку не має жадної рації; можливо, однак, 
що це просто помилка автора, який повідомляє про цей факт. 

5 . 

Священний хліб — коровай. Церемонія 
ритуального меленн я. Приготування ко¬ 
роваю. Пісні та обряди. Оздоби. Танці. 

В той час, як молодий ходить по селі, иноді ще рано в неділю, 
а то ще навіть і кілька день перед тим. починають готувати коро¬ 
вай. Цей обряд являє уривок стародавнього релігійного культу, 
що заховався в ритуалі українського весілля в дуже виразному 
й непорушеному вигляді. Коровай — це священний хліб, що має 
дуже велике ритуальне значіння і що, без жадного сумніву, фі- 
гурував колись, як жертвенна річ. Що-до етимології самого слова, 
то одні (Ящуржінський) гадають, що воно походить од московського 
слова кроить, по українському краяти, а инші (Сумцов) вважають, 
що воно походить од санскритського корня Ат, чинити; сан¬ 
скритське слово иракагіка означає рід пирога, а литовське слово 
кагаЇ82Із — хліб, чи також пиріг. В усіх релігійних культах жертва 
хлібом замінила собою жертву худобою, тому дуже часто надають 
хлібові форми ріжнпх тварин, що їх колись мали звичай колоти, 
як жертву, а саме: бика, барана, козла, свині, то-що. Беручи на 

1890, ОсІоЬге, р. 619). В XIV столітті ці приправи грали також дуже важну 
ролю у закупках на весілля. Див. Есі. І'огезіег, Варіетез, тагіадез еї зерпНигез 
аи XIV зіесіе а МопІаиЬап. Мопі., 1854, 9—10. 

84 ) «Наука», вид. Наумовнча, 1889, VIII, 470. 

85 ) Там само, стор. 475. 
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увагу, що український коровай гак. само має форму ріжних тва¬ 
рин, або частіше ще ріжних частин їх тіла, як от голова, роги, 
то-що ьи ), назва цього хліба, який замінив собою жертвенне м'ясо, 
мусить мати етимологічний звязок з санскритським словом кгаууа , 
грецке сііу.сє. латинське сат-пік — м’ясо, старослав'янське права, 
московське та українське корова, польске кгогса * т ). так само як 
і слав’янське слово поровь, польске кгсіс і т. д., — кров. 

У всякім разі не може бути найменшого сумніву що-до зна¬ 
чіння цього хліба як жертви, а також і до його звязку з культом 
сонця, як це читач зараз побачить. 

На Україні коровай годиться робити виключно тільки моло¬ 
дицям, що на той час живуть з своїми чоловіками, так що до 
участи в цьому обряді не можуть бути допущені не тільки вдови, 
але й ті молодиці, що їх чоловіки' на той час відсутні, наприклад, 
на військовій службі, то-що ь Ц. 

Иноді навіть виключають жінок, що вдруге вийшли заміж. 
Цих коровайниць що їх число мусить бути непарне (чи не сім?) 
спеціяльио запрошує мати молодої, або иноді запрошують її через 
посередництво якої-небудь родички чи иншої ялики, конче за- 
міжньої; її звуть тоді «прохальницею». В деяких місцевостях на¬ 
віть саму муку для короваю готують відповідно до ритуалу, і в 
цьому обряді може брати участь молодь обох статей. Парубки та 
дівчата сходяться в сінях, де звичайно стоять жорна, дістають 
певну кількість зерна і зараз же починають молоти його, співаючи. 

Треба зазначити, що в цій серії пісень просять у місяця, щоб 
він до хати, де мають муку на коровай, послав таке ясне світло, 
як світло сонця. Далі пісня звертається до пшениці, що так швидко 
та гарно достигла на полі, щоб вона так само перетворилась у 
тісто і з'явилась потім у вигляді короваю. Одна з пісень особливо 
цікава, хоч вона й складена скорше в жартовливому тоні: її сим- 

-- ... -ц 

- е ) 5 Болгарії, на №. Юрія. — 5 траїшя — 23 квітня (Юрій — сонце в 
слав'янськііі мітології). дівчата ходять у ліс та на поле збирати зілля, що 
його вони настоюють. На цій настойці вони потім печуть хліб у формі півкулі; 
цей хліб має священне значіння. Зверху хліб оздоблений фігурками з того самого 
тіста у вигляді коней, овець, рогів, хвостів, і т. п., і зветься він боговица. — 
Любень Каравеловь. Памятники народного бьіта болгарь, 193, 212 —213. 

ЬТ ) До того Сумцоїз сам, у своїх нових працях, приходить майже до тих самих 
висновків, впводнчи слово коровай од слова корова. Сумцовь. ХлКГть вь обрядахт, 
и шЬсняхг, Харьковг, 1555, 123—124. 

8В ) Чубпнськпй, ор. сії.; Хр. Вовкова, ор. сії.; А. ДУегезгсгупька, ор. сії. 
Сумцов. очевидно, ПОМИЛИВСЯ. Говорячи в своїй кнпжці про весільні обряди, що 
коровай роблять дівчата (1551, ст. 135). У своїх дальших працях (ХтЬбь і т. д., 
от. о і) вин виправив цю помилку. В де-яких місцевостях, однак, дівчат допус¬ 
кають, але не до приготування самого короваю, а тільки до приготування аксе¬ 
суарів до нього. — хліба ріжних форм, що його печуть одночасно з короваєм 
І шишки, лежень, липень, борони, то-що) і про який буде мова далі (Николайчук, ор. 
сії.; «Кїевс. Стар.», II. 1553, стр. 370). В студії про шлюбні звичаї Єлнсаветград- 
ського повіту, у збірнику «Степ» (СПБ., 1550, ет. 109—170), знаходимо тверд¬ 
ження. що саме дівчата роблять коровай, а оздоби його, то-що доручають мо¬ 
лодицям. Це твердження так суперечить усім відомим фактам, що воно очевидно 
вимагає перевірки, хоч і можливо, що тут маємо до діла з впливами сербської 
колонізації, дуже поширеної в цій місцевості. 
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еолічний характер виявляється з безперечною певністю. В цій пісні 
говориться, що козел став мельником, а коза стоїть поруч із ним, 
щоб підсипати зерно 89 ). Символічна роля, яку грали ці тварини 
в стародавньому вакхічному культі, не потрібує дальших пояснень. 

Ми назвали цю операцю мелепн.я актом ритуальним, і справді, 
тої муки, що її отримують од цього мелення. для короваю зовсім 
не вживають. Звичайно беруть муку вищої якости: трохи дає гос¬ 
подиня дому, а крім того, кожна молодиця, що бере участь в при¬ 
готуванні короваю, мусить конче принести з собою певну кіль¬ 
кість муки, так само яєць, масла та инших річей, потрібних для 
виготовлення цього священного хліба. Цей звичай дуже виразно 
вказує тільки на участь цілої родини (чи цілого роду) в жертвах, 
що їх творили в старі часи і. само собою, також і підчас скла¬ 
дання шлюбних договорів. 

Зібрані, щоб місити коровай, молодиці, яким доручено цю 
працю, починають з того, що заквітчуються барвінком та миють 
руки. Потім вони, співаючи просять старосту, щоб він благосло¬ 
вив їх розпочати працю. Потім вони сиплють муку в ночви, постав¬ 
лені серед хати, додають туди води, а часом і горілки, «щоб коро¬ 
вай був веселий», а після того перекладають тісто з ночов у діжу, 
де його й місять. В багатьох місцевостях старосту та підстаросту, 
а то ще й матір старшої дружки запрошують взяти участь в цьому 
на початку роботи, що її молодиці провадять далі вже самі. Пісні, 
що їх співають коровайниці за працею, починаються проханням до 
Господа Бога та Божої Матері допомогти їм виконати їхнє зав¬ 
дання (Чуб. № 492. 501 та ин.). Пісня далі пояснює, що воду 
для святого короваю брали в дунаю, що ходили брати її з семи 
ріжних криниць, що сім міхів 90 ) муки вжито для нього, що цю 
муку змололи з пшениці, що росла на семи полях, іцо мелено її 
на семи жорнах, що її переховувано сім .літ, що до короваю дано сім 
кіп яєць, од семи молодих білих курок; що сіль взято з семи возів, 
що масло взято з семи макітер, які стояли в семи хатах; що це 
масло збите з молока від семи молодих корів (Чуб. Х°Л» 501, 523 та 
ин.). Поки місили коровай «Трійця в церкві ходила, Спаса за 
ручку водила (§іс!)»; пісня запрошує його взяти участь у праці: 

Ходи. Спасе, до нас, 

А в нас усе гаразд: 

Хорошій коровайнички 
Короваіі бгають 
Та сиром поливають. 


8в ) Н. Янчукь, Малоруськая свадьба вт> Корницком прнхо.тЬ СЕдлецкой губ. 
Москва, 1686, ст. 12 — 16 . Звичай ритуального мелення та просіювання через 
решето муки длн весільного хліба, що існував ще у старовинних римлян (Бєгуіі 
Сгатт, Соттепі. аіі Уіщії., Есіощ, VIII. 62), особливо розвинутий у болгар (По¬ 
лякові, Білгарски Сборннкі, ст. 75. 79, 31. Боєві, ор. сіі. 21—22; Болівіє, 2Ьог- 
пік, 257) та у румунів (ЕеіпбЬещ-ВіігіпцзІеМ, НосЬгеіізЬисЬ, 53). 

90 ) Слово архаїчне. Тепер слово «міх» не вживається в цьому розумінні; 
замість нього вживають зменшене — мішок. 
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З середини сиром, маслом. 

Около — добрим щастям. 

(Чуб. № 501). 

В иншііі пісні говориться, що навіть вітер не сміє віяти в бів 
тої хати, де мусить творитись де велике таїнство, бо ж: 

Сам Бог коровай місе, 

Пречистая світе, 

Янголи да воду носять, 

Миколая на помоч просять; 

Просили, просили, да іі не упросили, 

Дак вони сами замісили. 

(Чуб. № 504). 

Коли тісто добре вимішене, його виймають з діжі, на діжу 
ставлять п'ять свічок, звитих докупи, а одну велику свічку ставлять 
на ножа, покинутого на дні діжі, і кінчають місити тісто вже на 
столі. Пісня оповідає: 


Три сестри свічку сукало, 

Трьох зілля клало: 

І руту, і м’яту, 

Хрещасті квітки, 

Щоб любилися дітки. 

Щоб любилися, цілувалися, 

Щоб всі люде здивувалися. 

(Чуб. № 500). 

Коли тісто вимішене, ставлять на діжу перевернуте віко, на 
нього кладуть навхрест дві маленькі в’язочки соломи, засипають 
їх мукою і на неї кладуть коржа, посипаючи його жменею вівса; 
цей корж і служить підставою для короваю. Крім цього коржа, що 
невідомо з якої причини завше припадає музикам, кладуть ще сім 
инших коржів з того самого тіста, що й коровай. Тоді батько мо¬ 
лодої кладе зверху кілька дрібних монет, а мати покриває коржі 
хустиною чи рушником, натискаючи на них локтем і роблячи та¬ 
ким чином в тісті ямки, куди садять ріжні фігурки з того самого 
тіста в формі сонця, місяця, голубів, то-іцо. Боки оздоблюють по¬ 
дібними фігурками, зробленими також із тіста; вони наподоблюють 
птахів, ріжну скотину, роги, копита, хвости, коров’ячи дійки, 
то-що 91 )- Нарешті! верхня частина короваю обкладається стрічкою, 
зробленою також з тіста, щоб його «оперезати» (пісня каже, що 
він оперезаний золотим поясом чи обручем); потім зверху в коровай 

91 ) Мабуть відгомін цього звичаю являють собою подібні маленькн фігурки 
(півнпчкп. качечки, то-що) на коржі, що їх приносять молодій на другий день 
після весілля в певних місцевостях Великоросі! (Пономаревг, Обрядовьіе обнчаи, 
«Сіверньїй В'Ьстник'ь», іюнь, 1890, ст. 79). 
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встромляють штику (також з тіста та помальовану червоним), що 
вінчає цілніі коровай і надає йому остаточно його особливий ха¬ 
рактер ). Круг пояса та на вершку шишки ставлять п’ять свічок і 
засвічують їх. Тоді хор просить Бога, щоб священний коровай 

вдався, — ,. • 

Як день ОІЛИЙ, 

Як бог МПЛІІЙ. 

Як яснеє сонечко. 

(Чуб. № 533). 

Коли коровай уже готовії (і. щоб його садовити в піч, коровай¬ 
ниці просять старосту, щоб він благословив їх на це, проказуючи це 
прохання тричі. Діставши благословення, вони закликають парубка 
(ішоді звичай вимагає, щоб це був жонатий чоловік), і називаючи 
його «кучерявим», просять його вимести ніч. Парубок виконує це 
ритуальним способом, вдаряючи тричі віником у піч. Після цього 
садять коровай у піч, старанно вибравши для нього місце, що при¬ 
носить щастя, як говориться в пісні, яка в той час вихваляє куче¬ 
рявого. Иноді пісня дає йому назву вірмени, наче б то з причини 
його кучерів, які у нас. як і в багатьох народів, означають щасливу 
людину (Потебня). Але правдоподібніше, що слово вірмен не що 
ннше, як скорочене вірнянин (той що вірно любить), І ІЦО це слово 
нічого спільного з вірменами не має. Варіянт пісні, що ми його за¬ 
раз процитуємо, і який знаходиться у Чубинського (стор. 237) добре 
це доводить, так само як і обставина, що в тій самій пісні ми маємо 
багатого, іцо ставить коровай у піч. Таким чином, комбінація цих 
трьох ознак: кучерявий, цеб-то щасливий, вірнянин, та багатий на¬ 
дає цьому обрядові той самий зміст, що є у звичаєві, який прак¬ 
тикується на Україні, в Німеччині та в ігаших країнах і згідно з 
яким треба зогріти шлюбну постіль молодої пари, поклавши спершу 
туди подружжя, що їх взаїмне кохання й щасливе життя відоме 
ЕСІМ. 

Посадивши' коровай у піч. оточують його, відповідно до слів 
пісні, «як зорі оточують сонце», малими хлібцями ріжноманітної 
ферми; між ними завше є шишки, і ці шишки завше помальовані 
червоним. Крім шишок, роблять також дивень. — круглий хлібець, 
на кшталт перстня. Слово дивень походить од слова дивитись, і 
звуть цей хлібець так тому, що молода має дивитись крізь нього: 
через те хлібець цієї форми печеться тільки в хаті молодої, а в хаті 
молодого печуть борону, і часто додають також бичка з тіста. Печуть 
ще й лежень, — довгий хліб, що його дарують молодим на другий 

м ) 3 причини їх подібности до фаллуса. шишки стали символом плідної 
пгіи природи. Мїіііеі', СІаиЬе иші Кипаї <1ег Нітіои, ЗОЇ, та Ктеиігег. 8утЬо1ік. 
П. 103, цит. у Есіеіаі. сій Мідії, Без іогпіез сіп тагіа^е еі ііва^ез рорчіаііез чиі 
я'у гаііасіїепі (Еииіе* аиг гцнФ|іісз роіпіз (ГагсЬеоіоще еі, сГЬізІоіге Ііііегаіге, 
Рагіа, 1362, 3). 

2 ) Чубннскііі, ор. сіЬ, 215, 236. 

Иноді (на Поділлі) кладуть всередину в коровай 27 вареників з сиром, а 
зверху наліплюють двох голубів з тіста, оточених маленькими шишками (Чуб. 
У 584). 
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день після весілля, перед тим. як вони встануть з постелі. Пісня 
оповідає, що в цю хвилину з'являється янгол, що зазирає у піч, 
шукаючи там щасливе місце, щоб ііого зайняти. Хор, звертаючись 
до короваю, просить його виростати в печі, як росте риба в Дунаю: 
«Візьмись, мій короваю, та рости вгору так. щоб твоя височінь могла 
зрівнятися з глибиною води, куди сягає риба в річці» 93 )- 

Як тільки коровай посадять у ніч пектись, всі парубки, при¬ 
сутні в хаті кидаються на коровайниць, щоб вирвати в них лопату, 
що на ній вони садили в піч коровай: вихопивши в них цеіі трофей, 
вони скачуть і танцюють по хаті, приспівуючи. Але, коли коровай¬ 
ницям пощастить затримати в себе лопату, то тоді вони мають 
перемогу, танцюють та співають. 

Потім «кучерявого» виганяють з хати, коровайниці, загасивши 
свічку, що ввесь час горіла в діжі, миють руки, а воду ию несуть 
вилити’ на тік. При цьому вони висловлюють побажання, щоб мо¬ 
лода пара стільки пар волів мала скільки нар рук милося в цій 
воді. Вернувшись до хати, вони стають навколо діжі, разом з чоло¬ 
віками. що зостались у хаті, підіймають тричі діжу вгору, стука¬ 
ючи нею об сволок: цілуються навхрест, потім носять діжу по хаті і 
починають нарешті з нею танцювати: до цього танцю вони приспі¬ 
вують коротких веселих пісень, переважно еротичного характеру. 
В пісні говориться: «староста танцює з свахою», «парубок з дівчи¬ 
ною». — дівчина каже, що вона краще буде «камінь копати, ніж з 
поганим танцювати». 

•За колодою, за дубовою. 

Там козиниї роги. 

Коровайниці, добриї -лиши. 

Позадирали ноги... 

Піч наша регоче, 

Короваю хоче. 

А припічок усміхається. 

Короваю сподівається. 

А лавки дригають. 

А вікна моргають... 

Короваєва пара (мабуть натяк на вогонь) 

По припічку грала. 

Під піч заглядала. 

Чи є в печі місце. 

Короваєві сісти? 

А в нашої печі 

Срибниї плечі. 

Орловиї крила. 

Щоб короваіі гнітила. 

Поцілуймося 

Хто кому рад. 

(Чуб. ХїХї 493, 501, 545. 540. 550, 555, 572: «Степ». СТОр. 225). 
м ) А. \\’ег<'$7С2уп8ка. ор. сії. 
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Потім ставлять діжу на місце, а коровайниці, жартами, гризуть 
(Чс!) край ночов, де вони спочатку розчиняли тісто. Дають ще раз 
їсти, і за столом увесь час знову співають. В одній пісні говориться, 
то, «що на скотарні дві телиці, а ми дві коровайниці, йдемо спати 
на печі, щоб коровай стеречи, аби янголи не прийшли його забра¬ 
ти» 04 ). Другий варіант цієї пісні говорить про конечність стерегти 
коровай. 

Щоб хлопці не вкрали 
І за дунай не задали. 

В цих піснях, коли говориться про воду, користуються завше 
архаїчним виразом, вживаючи слова дунай. 

Пісні, що мають архаїчний характер, відзначаються особливою 
веселістю: «Дайте мені чарку вина. — співають коровайниці, — я 
її вип’ю, дайте мені другу, — вип'ю й її, дайте мені третю, спробую й 
третю; дайте мені всі двадцять чотирі, і тільки тоді я відчую, що всі 
мої сили вернулись до мене». 

Коли чарки налиті, батько й мати п’ють до молодої, бажаючи 
їй. щоб вона була «сильна й здорова, як вода, весела, як весна, ба¬ 
гата, як земля». 

Коли короваіі спікся, і час його виймати з печі, співають: 

Де тиї ковалі живуть, 

Що золоті сокири кують; 

Ковалю-коваленьку, 

Скуй мені сокироньку; 

Будемо піч рубати. 

Коровай добувати. —• 

Бо він у печі так виріс, що його вже годі так витягти. 

Коли коровай вийнято з печі, у нього питають: 

Де ж ти був, 

Що ти чував, 

Святий короваю? 

— Бував же я, 

Чував же я 
Місяця з зорею — 

Цеб-то молодого та його сужену. (Чуб. X 534). 

Ще раз вихваляють коровай, як даний Господом Богом; про 
нього кажуть: 

Ясний, красний, 

Як місяченько. 

Як яснеє сонечко. 

(Чуб. X 598). 


" ) А. \\ - сге»2С2уп<;ка. ор. сії. 
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Потім кладуть коровай на віко діжі, застелене навхрест двома 
вишиваними рушниками, ставлять віко на голову молодиці, і вона 
несе його до комори 95 ). 


6 . 

Благословення та від’їзд до церкви. Релі¬ 
гійна церемонія в ХУІ столітті. Забобони. 
Вихід з церкви. В хаті у молодої. Друго¬ 
рядна роля релігійної церемонії. 

В день шлюбу, що його звичайно призначають на неділю, молода 
та молодий зраня зостаються кожний у себе вдома, готуюючись до 
цієї церемонії. Молодий вбирається: роблять також і в його хаті 
коровай, ставлять гильце, потім староста, перехрестивши двері па¬ 
лицею, веде молодого у двір. Всі присутні стають в коло, і мати мо¬ 
лодого кропить його свяченою водою: після того молодий низько, 
аж до землі вклоняється всім присутнім, кожному окремо, не виклю¬ 
чаючи й зовсім маленьких дітей. Потім він іде до молодої в супро¬ 
воді цілого свого товариства. 

Обряд, що має далеко більше значіння, виконується в той час у 
хаті молодої: розплітають їй косу, розпускають їй волосся, що вона 
його мала досі старанно заплетене в одну косу. Цеіі звичай відповідає 
стародавньому звичаєві обстригати волосся. При цьому обряді по¬ 
водяться таким способом: на середину хати ставлять діжу, покри¬ 
вають її найчастіше кожушиною і на неї садовлять молоду. Староста 
благословляє косу розплітати. Тоді брат молодої коли вона має ще 
нежонатого брата (умова зіпе циа поп), підходить до неї і починає 
їй розплітати косу. Коли молода не має нежонатого брата, його може 
замінити нежонатий брат у перших. Дуже мало таких місцевостей, 
де це має робити батько молодої. Иноді також бояре беруть участь у 
цьому обряді, розплітаючи косу дівчини кінцями своїх палиць 96 ). 

ю ) Ми не мали наміру, в даній праці, розглядати ті комбінації та висновки, 
що їх можна було б зробити, порівнявши сучасні слав’яиські весільні звичаї з 
фактами, що їх дає арійська старовина в апалогічнпх обставинах. Для цього 
треба було б окремої студії. Але зважаючи на спеціальний інтерес подробиць, 
які стосуються до приготування короваю, ми не можемо не зазначити тут певної 
аналогії, яку виявляють обряди, що супроводять приготування цього священного 
хліба, а також дані пісень, в яких знаходимо, наприклад, так часто число сім .— з 
певними рисами культа 8ота. Сому готували сім жриць, яких стародавній місти¬ 
цизм ідентифікував з сіма річками Індії. Ці жінки-жрпці звалпея сестрами і 
мусі.та належати до одного роду чн нлеменн, отарний характер якого зазначено 
епітетом корови. Сома уявляється, як пап-чо.ювік цпх жінок і зветься їхнім 
биком. Почуття, які воші виявляють до нього, належать до еротичного порядку, 
і навіть вакхічного. Наші коровайниці не позбавлені тих самих настроїв. (Що-до 
культу Сома див. Д. Овсянико-Кулпковскій, Опнтл, ипзученія вакхическпх'ь 
культові, Одесса. 1554, ст. 146). 

9в ) Чуб. Зкспед., IV, ст. 610 . У Московії. в XVII ст. батько молодого розділяв 
волосся (на голові) своєї майбутньої повістки вістрям стріли, зовсім так само, 
як це практикувалось у римлян — Ьаєіа саеііЬагіє. (Сумцові. Свадебньїе об¬ 
ряди, 93). Стародавні греки встромляли кінці своїх списів у волосся полонених 
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Після того, як косу розплетено, до молодої підходять дружки, щоб 
розчесати їй волосся, і роблять це, мастячи ііого маслом та медом 
(цей звичай також спостережено в індусів періоду Вед). Потім чеи- 
ляюгь в волосся молодій багато монет, подарованих од молодого а 
також окрайчик хліба, а батько молодої, тітки та сестри в перших 
додають кілька голівок часнику, як талісман, що охороняє проти 
всякого лиха, що може трапитись 07 ). Потім заплітають, як і раніше, 
волосся в одну косу й укладають його на голові на кшталт вінка 98 ). 
Це в останнє молода носить дівочу зачіску, її мати кладе їй на го¬ 
лову останній вінок, який вона має дістати”''). 

Пісні, що їх співають при тому, повної вабливої поезії: молода 
прощається з своєю косою, що була її окрасою а також символом її 
дівоцтва; вона каже, що тільки кохання до молодого мало силу при¬ 
мусити її до рішення вступити на цю путь. Серед цих пісень є одна, 
що належить, очевидячки, до найстаршого типу: в ній дівчата за¬ 
питують молоду, де тії ковалі, що кували її золоту косу? Хай прий¬ 
дуть воші розкувати її тепер, хай візьмуть собі те золото, що з нього 
вона зроблена. В ишпій пісні дівчина сидить на камені, просить 
свою матір розплести їй косу: мати їй одиовідає, що дружки зараз 
це зроблять 100 ). Ще в иншиіі пісні говориться: 

Приїхали паничі, 

Взяли косу під мечі. 

(Чуб. № 642 та 123). 

За наших часів знаходимо ще кілька рис цього звичаю у гу¬ 
цулів, українців Галичини; вони прив’язують кінці коси молодої 
до причілку, і сам молодий, або старший боярин одрубує кінці коси 
одним ударом топірця 101 ). (Гуцули мають маленькі тоиірці на своїх 
палицях). Це ритуальне одрізування волосся дівчині, яке симво¬ 
лізує жертву ним богам, знаходимо у всіх індо-європейських наро¬ 
дів, починаючи з стародавніх індусів, і так само й у народів инших 
рас, як от у ацтеків, наприклад. У сучасній народній поезії, особ¬ 
ливо в українців, одрізати косу дівчині, чи зняти з неї вінок, — 
символ того, що вона втратила дівоцтво, а для неї це велика ганьба. 


жінок. Щоб зрозуміти ці звичаї, треба взяти на увагу той факт, іцо в апашів, 
■ коли вождь вплете полотняний кісник в коси полоненої, вона стає «часткою 
вождя»... «Коли хочуть взяти жінку на довший час. ламають стрілу над її го¬ 
ловою: від часу цього акту вона перестає бути особою, а робиться річчю пере¬ 
можця. Той самий символізм існує і в номадів татар». (Е. Кесіив, Ьев ргішіШя. 
153). 

В7 ) В багатьох країнах, в тому числі й на півдні Франції, переконані, що 
часник дає силу, мужність, охороняє від гадюк та пошестей. 

,8 ) В де-яких місцевостях, коли батько й мати молодої ще живі, заплітають 
косу в усю довжину; коли вона кругла сирота. їй зовсім не заплітають коси, 
а зав’язують волосся стрічкою на потилиці; а коли вона має батька або матір, 
то їй заплітають косу тільки до половини. (Чуб. 8ксп., IV, ст. 585). 

") О. Коєгкіемісг, ОЬггебу і ріе*пі меєеіпе, ст. 16. 

10 °) А. \Уегез 2 сгуй 8 ка, ор. сії. 

101 ) Чубннскій, Зкспед., IV, ст. 375. 
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Майбутнє подружжя йде до церкви разом, або окремо. Так, чи 
инакше, але поїзд молодого мусить іти разом з світилками, що з 
них одна несе шлюбні свічки, а друга — мечи. звичайно стару 
шаблю, часто дерев’яну, оздоблену квітками, стрічками, то-що 102 ). 
Цей ритуальний меч являє собою сполучення зброї з наподобленням 
ще старішим, — з грецьким тирсом. Мати молодої звичайно зоста¬ 
ється вдома, і взагалі це було б великою непристойністю з боку 
батьків — бути присутніми на вінчанні. В цьому також вбачають 
відгомін стародавнього способу умикання молодої. 

Перед відходом до церкви молоду благословляють її батьки; 
иноді молодий та молода разом дістають їх благословення. Цей акт 
відзначається найбільшою урочистістю у бойків у Галичині. Хор 
просить матір благословити свою дочку, а староста садовить усю 
рідню на довгу лавку. Потім він простилає їм на коліна дуже довгий 
рушник, а то ще й сувой білого полотна, і кладе кожному на коліна 
хліб. Потім староста звертається до присутніх і просить їх проба¬ 
чити молодому й молодій, коли в чому-будь перед ними завинили, і 
дати їм своє благословення. Тоді молодий та молода кланяються 
вноги кожному родичеві, цілують їм руки й ноги, потім тричі ці¬ 
луються з ними. Ціеля цього дружба тричі б’є батогом, оздобленим 
дзвіночками, по дверях, кладе батіг на порозі, а молодий та молода 
(але тільки вони самі) мусять переступити через нього, виходячи з 
хати; дружба робить те саме (цеб-то переступає через батіг) на по¬ 
розі сіней, на виході у двір. 

Ми вже зазначали багато разів звичай хрестити палицею чи 
батогом двері. Скомбінований зі звичаєм, щоб молодий з молодою, 
виходячи з хати, переступали через батіг дружка на порозі, цей 
звичай виявляється у більше розвиненій формі. Це дозволяє нам 
пояснити його, зіставляючи ііого з дуже поширеними звичаями у 
сванетів та инших народів на Кавказі. В Кутаїській губернії, напри¬ 
клад. підчас шлюбної відправи в церкві дружко кладе біля ніг мо¬ 
лодих голу шаблю. Після шлюбної одправи, коли вже виходять з 
церкви, дружко стає на дверях, і молоді проходять під ііого шаблею,' 
яку він тримає над їх головами. В хаті те саме повторюють коло 
кожних дверей, а потім дружко заходить до кімнати і навхрест вда- • 
ряє кілька разів легенько шаблею в усі стіни та по всіх кутах. «Тим, 
— каже автор цього опису 103 ). — дружко забезпечує молодим щастя 
та нищить лихі заміри діявола». Явна річ, що український звичай 
тільки ремінісценція подібних річей, можливо, трохи ретушована 
христіянством. 


102 ) Меч роблять так: зрізують з хліба верхню шкуринку в формі кола, 
встромляють тули до половини шаблю, а то й просто палицю. Поверх хліба до 
шаблі прив'язують васильки, гвоздику, чебрець та ішші квітки, а також свічки, 
скручені та пороблені драбинками, то що. Під хлібом обвязують шаблю руш¬ 
ником. чи випитаною хусткою (Чубпнскій, Зкспед., IV, ст. 01*2). В ПІартрені 
(СЬагігаіп) головний співак шлюбного хору тримає вістрям догори шпаду, за¬ 
стромлену в яблуко чи померанець. 

103 ) Макс. Ковалевскій, Закони н обьічап на Кавказі, СПБ.. 1890, II, 49 і 105. 
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Ще частіше батькіг, благословляючи, стають на лавку, вкриту 
кожушиною та приставлену до печі, яка тут знову грає ролю старо¬ 
давнього вогнища жертвенного вівтаря, резиденції Аґнца 104 ). 

За Давідом, у старих прусаків молода, иокидаючи батьківську 
хату, звертається з молитвою до святого вогню родинного вогнища. 
Коли молода виходить з дому до церкви, сама чи з молодим, мати у 
дворі кропить її свяченою водою та обсипає хмелем. В разі, коли до 
церкви їдуть, мати' підходить до возу, що на ньому має їхати молода 
з своїми дружками, кладе перед кіньми хліб, а сіль, яку вона має 
з собою, сипле на молоду а то й на молодого, коли вони їдуть ра¬ 
зом, охороняючи її цим од усіх можливих чарів '"А- В де-яких 
місцевостях у той самий час батько обходить поїзд, обсипає всіх 
зерном та обсипаючи примовлає: 

Роди, Боже, жито 
На новеє літо 
Густеє, колосистеє, 

На стебло стеблистеє, 

Щоб наші діти мали 
І стоячи жали. 

(Чуб. .V» 517 та 005). 

Перед возом молодих їде ще один віз з прапором молодих; иноді 
старости беруть з собою і коровай. У гуцулів, у Галичині, сам 
батько везе молоду 7 до церкви. Тричі обходить він з нею круг стола, 
а всі присутні йдуть за ними. Потім молода стає навколішки серед 
хати, а староста просить батьків та всіх присутніх благословити 
її. Проказавши кілька сакраментальних слів, батько бере молоду 
за руку й веде її з хати. Переходячи під середнім сволоком, мо¬ 
лода бере шклянку з водою і виливає її за собою. Тоді всі при¬ 
сутні беруться за руки і. утворивши таким способом ланцюг, ідуть 
разом з молодою у двір. Там вона знову цілує всім руки: мати з 
допомогою дружок садовить її на віз і після того обсипає всіх 
пшеницею, а батько, взявши коней за поводи, виводить їх на ву¬ 
лицю. Крім своєї шлюбної одежі молода має ще на собі намітку, 
що нею потім зав'язують її. як молодицю. До цієї намітки причеп¬ 
лено великого калача в формі неретня, що спадає їй на груди, 
а на правій руці у молодої висить ще один калач, що зветься « про¬ 
зорий калач». Молодий має на собі також подібні калачі. Молода 
мовчить цілу дорогу; вона не має права говорити, поки не зустрі¬ 
неться з молодим, що так само їде до церкви. Коли поїзд наближа¬ 
ється до церкви, музики перестають грати. В Коломийському по¬ 
віті поїзд спиняється перед воротами церкви і тоді співають такої 
пісні: «Нема попа вдома, поїхав до Львова, церкву викупати, 


104 ) Б. Ба\'і(1, Ргеизз. сЬгоп. 8. 105, 134. цит. у Фаминцина, Божества древнихі) 
'•лавині). СПБ., 1584, ст. 98. 

1С5 ) Про ритуальний обряд з сіллю див. Сумцовь, О евадебн. обрядах?), та 
ЇУооїї, Тіїс туееМіпщйау еіс., І, 131, 231. 
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її одчиняти» 106 ). Це, певне, ремінісценція про сумний час поль¬ 
ського панування на Україні, коли треба було платити жидові- 
орандареві за право ввійти до церкви. 

Входячи до церкви, кожний з майбутнього подружжя нама- . 
гається перший переступити церковний поріг, бо це йому забез¬ 
печує першу ролю в шлюбному житті 107 ). 

Шлюбні обряди православної церкви, як і цілого христіянства 
взагалі, мають в собі багато рис, що їх вони дістали у спадщину 
від попередніх релігій, напр., вінці, перстні, звязування рук моло¬ 
дим, обводіння з запаленими свічками навколо налоя, пиття з од¬ 
ного келиха, то-що. Щоб схарактеризувати певні особливості шлюб¬ 
ного релігійного обряду на Україні в XVII столітті, варто навести 
продовження цікавого оповідання в книжці Лазіція, що ми вже 
його цитували на початку нашої праці. Дарма що автор, будучи 
католицьким священником, мав намір висміяти схизматичного 
українського попа та надати йому мало привабливий вигляд, — а 
це виразно зазначене в цій кніжці, — все-таки разом із тим в ній 
не бракує дуже цікавих подробиць з точки погляду історії та ет¬ 
нографії. 

«Щііиг сігса Погані п осі і з ипсіесітат, з роп зі сит ІїсІіЬиз, їасі- 
Ьиз еі Іізіиііз асі йеІиЬгит йейисипіиг. Апіе іііогит асіуепішп, 
аііриосі уазсиїа, зісега, теїісгаіо еі сегеуізсіа ріепа Іпіс асіуесіа 
зипі. Сопуіуае Парні иігіизрие зехиз заііашіо, Іийепйо, сіатапіо 
еі гісіепсіо Ьопат посііз оЬзсигае рагіет сопзитипі. Іпіегеа тіііип- 
іиг сегіі Іютіпез, риі Біатіпет ассегзапі, Ііі ріегитрие ге іпїесіа 
зстої аірие ііегит іізсеіипі ІГрие Ііі ргоріег іотиіепііат йеріогаіі 
засгіїісиїі, риі уіпо еі зотпо зериїїиз ^асеі. Уиірщз іпіегіт сі исеп- 
йіз сіюгеіз оссираіиг. Розі еа тогае еі аЬзепііае ітраііепіез іііі, риі 
зропзит асП'іпііаіе аіііпципі, Ріатіпіз роіі сі отит еїМщщпі еі 
уі аЬгеріит асі регащтсіа засга Іипсіет регігаЬипі. ІПе сіит зоїііо 
уиіі Гигщі оііісіз, пес іатеп гесііз ресІЇЬиз сопзізіеге роіезі, заере 
сопсіс] іі іп тесі і о іетріо. Ехогііиг і£ііиг сІатпаЬІІІз гізиз еі ЬагЬагіез 
иі уіх оріпег еіііпісо.з Уепегіз засга зсиггіоііиз регеціззе. Ассигипі 
іИісо, риі Іигсопет іепеапі, не соІІаЬаіиг. Тит ргіто ропез зіЬі (1е- 
Ьііоз асіїеггі .іиЬеі. Беіпсіе ІіЬго арегіо зіепіогеа уосє аііриет Нут- 
пит Іїаиісіісіїт сапіаі. Розіеа іпіогіат зропзі саезагіет тапи сот- 
ргеііепсіоз, іп Ііапе зепіепііат ешніепі аїіаіиг: Біс тіЬі, б зропзе, 
б Ігаіег, б атісе, питриісі іи Ьиіс іетегае уіг еззе роіез? питриісі 
еат ІизііЬиз аИриапіо тиІеіаЬіз? питриісі аецгоіат, зсаЬіозат еі 
сіесгерііат йегеїіприез? Ніз запсіаг щгаі зропзиз зе Іасіигит уігі 
Ьопі оііісіит. Ай зропзат щііиг зегтопет сопуєгієпз еат риорие 
іпіеггощаі: Ап уіго їегепсіо зиїїісіаі? (пат риеііае сіесет еі ипсіесіт 
аппогит Іііс пиЬипі) ап геі Іатіїіагіз сигат ащзге? ап саесо, сигио 
еі йесгерііо тагііо їісіа уєііі еззе сотез? асі (їгтаі іііа. Міх Біатеп 
зегіо 1і£пео уігіс] і иігіизрие сариі согопаі. Іп сігситїегепііа согопа- 
гит сіезсгіріа зипі КиіЬепісае Ііаес ХегЬа: Сгезсііе еі тиШрІісатіпі. 


1|)в ) Н. Колдуняк, Весілля в Ковалівді (Правда, 1891, липень, ст. 25). 
107 ) «Наука», вид. Наумовича, 1889, VIII, 449. 



111с сіиш Ьаес ації, іпПашапіиг аЬ отІїіЬиа сегае сапсіеіае, еі раїега 
тесіопе зритатз засгіїісиїе їгасііїиг, еат иоуіз зропзіз ипо ргоріпаї 
Ьаизіи, іДі зітіїі аіасгіїаїе еуасиані еі уіго гє1і§іойо гесісіиііі. АЬі- 
есіо іат Іір'пео саззісиїо еі рсіііЬиз сопігіїо, ноуаз шзіііиані сіюгеаз, 
Іііс Кіатеп сіюгариз езї, саеісіі Іоіщо огсііпе еипсіет іпзецииніш'. 
Кастіпае еііат Іириіит іп їетріо зрогрипі еі Ііпит, еит Іаіі ассіа- 
таїіопе: І)іі позігі Іиіеіагез іасіапі пе іюуі сопщщез иііо ипциат 
безіліиапіиг Ьопо. Йіс Іапсіст іитикиит їіиіз езї. Засгіїісиїиз еіо- 
тит гесіисіїиг: солуіуае зропзіз сотіїапіиг» 103 ,). 

Поминаючи сучасний православний ритуал та всю шлюбну від¬ 
праву в церкві, ми все таки мусимо занотувати де-які подробиці. У 
гуцулів, напр., поки йде шлюбна відправа, старости тримають над 
головами молодих кожний по хлібові в одній руці, а в другій руці 
тримають засвічені свічки. У Коломийскому повіті хрещений батько 
приносить до церкви білу намітку, і священник, перед тим, як 
класти на голови- молодих вінці, накидає цю намітку на плечі мо¬ 
лодій так, щоб кінці спадали їй на груди. Хрещена мати, стоячи за 
молодою, тримає на її плечі хліб, а боярин, що стоїть по праву руку 
біля молодого, тримає в руках його шапку 1 " 1 ';. Наведемо ще кілька 
подібних забобонів, як от: молода намагається конче першою сту¬ 
пити на поріг церкви, першою стати на рушник, що служить для 
молодих у церкві килимом, — і те і друге з надією дістати таким 


108 ) ЬазіБкі ІоЬаппез, Бе Киззопіт, Мозсоуііагит еіс., 242—243; КезриЬІіса 
Мозс. еІ игЬез, 140—143. 

Мн дамо далі кінець цього оповідання. Обіцянки молодого та молодої, на¬ 
ведені в цьому тексті дуже подібні до тпх обіцянок, іцо, як каже Ломьє, дають 
англіііці, беручії шлюб: «Беру тебе за жінку (чи за чоловіка) та обіцяю тобі хо¬ 
дити за тобою від цього дня, все одно, чи тп станеш кращою, чи поганішою, зба¬ 
гатієш, чн збіднієш, будеш слаба, чи здорова; обіцяюсь любити тебе (і слухатись 
тебе, — додає молода), згідно з заповідями божими, до самої смерти, що одна 
розлучить нас. Даю тобі на те своє слово». Ьаитіст, Сешпопіез пирііаіез, р. 4). 
ТІїеі'епої у своїх «Подорожах» подає дуже цікаві відомості про звичай розби¬ 
вати келих, що з нього пили молоді. Він переказує, що в Греції (звідки, очеви¬ 
дячки, ми перейняли цей звичай) священник, який п'є останнім, розбиває келих, 
говорячи при тому мовою своєї країни такі слова: «8іс зропзиз зропзае уіщі- 
піїаіеш гипіраї» (там само, ст. 35). Що-до звичаю танцювати навколо аналоя, 
звичаю, який, очевидячки, походить із старого грецького ритуалу, то він, як то 
слід гадати, заховався до нашого часу в Румунії, де молоді з дружками... «иші 
тії сієш Рореп Щеітаї іп Іапгетіет зсіїгіїї сііе Кип-Іе ит <1аз БіІигріеЬисІї-РиІІ 
тасЬеп, моЬеі зісїі АИе ап сіеп Напсіеп апіаззеп» (ЕеіпзЬещ- ВигіпезГеМ, Носїі- 
геіІзЬисЬ, 54). Звичай обсипати молодих зерном та горіхами часто практикувався 
у старих жидів, індусів, греків та римлян (Баізпеї <1е 1а Заііе. Сгоуапсез еі Іс§еп- 
сісз, 47), а з Византії поширився і на цілий Валканськпн півострів та на всіх 
православних слав’ян. Пояснення цього звичаю знаходимо у Зегуіиз Огапі., Сот- 
тепіагіі асі Уіг§1. Ес1о§., VIII, ЗО. Там можна знайти також і легенду про по¬ 
ходження горіха. Див. також Ноіотапі, ОЬзегуаІіопит ^иае асі уеїегет пирііагит 
гііит регі. Р. МЬЬХХХУ, р. 109; Вгівзопіі, Ве Уеіегі гі1и пирііагит, 85—89; 
ЕАеІІ. Би Мегії, Без Іогтез (їй тагіаее еіс.; Еіисіез зиг сціеіциез роіпіз сІ’агсЬб- 
оіо^іе еі сПіізІоіге Ііііегаіге, Р. 1502, р. 4, поіе 2. 

У Греків слово у.ді&у означмо овес а також орган відтворення (див. Арі- 
стофан, Рах, в. 962—965); Слово це заховує ще й досі у Франції в народній мові 
своє непристойне значіння (сіаге Ьогсіеит иіогі); у Венерн було навіть прозвпще 
«просяна богпня». («Іа сіееззе сіє тіїїеі») Есіеїзі. сій Мбгії, ор. еі Іос. сії. 

10в ) Колцуняк, Весілля у Ковалівці (Правда, 1891, липень, ст. 26). 
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способом першу ролю у своєму новому господарстві. Вона також 
намагається покласти свою руку поверх руки молодого в той мо¬ 
мент, коли священник звязує їм руки хусткою. В Галичині молоді 
мають думати підчас шлюбної одправи про свої вади та недуги, і 
коли проголошується сакраментальна шлюбна формула, додають 
від себе іп реііо: «крім такої й такої вади чи хороби». Підчас шлюб¬ 
ної одправи спостерігають також полум'я свічок, як швидко вони 
згорають, то-що, — для того, щоб зробити ті чи шині висновки 
що-до довголіття молодих 110 ). Дружки молодої, і собі, намагаються 
стати ногою на рушник, що постелениіі під ногами у молодих і 
являє собою спогад про волову шкуру, на яку ставили в індусів 
молодих підчас шлюбного обряду 111 ). Цей звичай заховався аж до 
нашого часу. Все це робиться з метою вийти заміж того самого 
року; часом для того дружки навіть просять молоду штовхнути 
трохи аналой ногою, і т. д. 

Вийшовши з церкви, — найчастіше малими бічними дверима, 
щоб їх не покидало щастя, — молоді йдуть кожний до своєї хати, 
або иноді їх обох провадять до хати молодої. В XVII столітті, як 
свідчить Боплан, молоду приводив додому найстарший з її родичів, 
тримаючи її за руку, а молодий ішов поруч з нею 112 ). У гуцулів, 
виходячи з церкви, молодий б'є батогом молоду по спині та ще й 
тричі погрожує ним. Сам народ дає цьому звичаєві таке пояснення: 
коли молодий починає з того, що вдарить батогом молоду, то це 
для того, щоб потім її ніколи не бити. Після того молода розподіляє 
свій калач між старостами та всім своїм товариством. Молодий і 
собі робить те саме 113 ). Додому йдуть з великою помпою, иноді 
(зрештою, дуже рідко) в супроводі духовенства. 

Зпоміж численних пісень, що їх співає хор після повороту з 
церкви, зяазначимо особливо ті, що виявляють певну іронію і що-до 
особи священника, і що-до самої релігійної одправи: 

Та спасибі ж тобі, попоньку... 

Не багато нас держав, 

Не велику плату взяв, 

Пів-шеста та копу 
Та за русу косу... 


Дали йому шеляжище, 

А він думав, що рублище... 


11и ) Цей самий забобон існує у Франції (Баібпеї сіє 1а 8я11е, Сгоуапсев еі Іс^еп- 
<1е8 сій сепіге сіє 1а Ргапсе, 1875, II, 35—39) та в Німеччині (Биіоії, 545, раг. 519). 
П1 ) Бе ОиЬегпаіія, 8іогіа сопір. сі. изі пигхіаіі, 164. 

112 ) Веаиріап, Везсгірііоп сіє Шкгаіпе, 121. 

113 ) Наука, вид. М. Наумовича, 1659, VIII, сі. 479. Про такі звичаї у румунів 
діів. Защукг, Бессарабія (Матеріали по географіи и статпстик'Ь Россін, собран- 
іше офицерамп генеральнаго штаба), СПБ., 1602 , І, 469. 
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оаду] ні ли сь- мо попа. 

Як доброго хлопа — 

Ми редьки накраяли. 

А він думав, що таляри... 

Ми но смітті ходили. 

Черепки збирали. 

Попові давали. — 

«Дякую тобі. мати, за те. що ти вродила мене такою гарною: 
ги 11 ні задивлялися на мене, і дяки спиняли свої очі на мені. — і 
ці милились вони через те. читаючи в своїх книжках...» 

(Чуб.. Л° 095. 090 . кит. та ин.: А. ААгем/Ю/уіюка. ор. с.к 
Український народ побожний і релігійний, і тому цей жарі¬ 
те: «піннії тон можна найкраще пояснити тою другорядною ролею. 
лі у народ, відповідно до своїх поглядів, призначав релігійному 
ш зобному обрядові: йому він надавав тільки значіння формал - 
нести, що її вимагає закон. Релігійний обряд не був сутнім дл і 
шлюбу. — тому нема нічого дивного в тому, що його старались 
;н .бутись як-найшвидче та по змозі з меншими видатками. А все 
ти н свідомість, що церковний обряд робить шлюбний акт непо- 
п\ ііннм. хоч би тільки з юридичної точки погляду. — дуже ясна 
гі. билась у чудовій пісні: 

Ой. під лісом битая доріженька. 

А серед лісу рублена криниченька. 

Коло криниці червона калинонька: 

Ой туди їхав Іванько з боярами: 

Йому калина дорогу заступила. 

Вийняв шабельку, став калину рубати, 

Та стала йому калина промовляти: 

Ой не для тебе ця калина сажена. 

Тільки для тебе Маруся наряжена. 

Калина — символ молодої дорослої дівчини. А в иншпх піснях 
геп зриться: 

І зсікли калиноньку, зрубали. 

Уже нашу дівоньку звінчали... 

Січана калинонька, січана. 

Вже ж наша Марусенька звінчана. 

(Чуб. Ліі 072. (і7к. 720). 

Коли молоді наближаються вже до хати молодої, куди, як каж • 
місця, послано сокола 114 ), щоб сповістив про їхнє прибуття. — 

"’) Про сокола-посланця і молодого див. ПотоПня. Поьясненіе малорусскихь 
роди, народньїхл. пТ.сент>, Варшава, і$чз. І, от. 2ін>. ра*8Іт; II. 107—ібіс 
7 ■ ведичне -значіння сокола, як репрезентацію $ота див. Овсянпко-Кулпкон- 
1 кїіі. Опиті) нзученія віїкхическихг культовг, ст. 100—107. 
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батько й мати йдуть назустріч поїздові, тримаючи в руках віко 
діжі, покрите скатіркою, а па ньому розкладено хліб, сіль та пляшка 
з горілкою. Молоді вітають їх і дістають од них благословення хлі¬ 
бом; але зараз же потім вертаються до наподоблення ворожнечі, 
що наче б то існує між ними. Це наподоблення можна, однак, п<ь 
яснити инакше, і з більшою правдою, стародавнім звичаєм чинити 
лиття в честь землі. Батько молодої подає своєму зятеві чарку 
горілки; зять бере її, але, слухаючись хору, який перестерігає його, 
щоб не пив того, що дає йому ворог, та радить йому передати чарку 
бояринові, щоб той вилив її на гриву коневі, — передає справді 
чарку старшому бояринові, і той через плече виливає горілку на 
землю 115 ). 

Потім староста наказує молодому взяти в руку кінець руш¬ 
ника, що є його окрасою і що його він носить через плече, як шарф 
підчас цілого весілля, а другою взяти молоду за її хустину. Нака¬ 
завши їм обійти тричі навколо діжі, що стоїть серед двору, він про¬ 
понує їм пройти ще під віком діжі, яку батьки молодої тримають, 
як тільки можуть високо, над своїми головами. Цей звичай нагадує 
звичай стародавніх індусів, які примушували молоду пройти під 
ярмом 116 ). 

В багатьох місцевостях України мати сама іде назустріч мо¬ 
лодим, що вертаються з церкви; вона вдягнена тоді в вивернутий 
кожух. В Галичині вона дає на кінці ножа мед молодим, спочатку 
зятеві, а потім дочці; потім вона маже медом чоло, підборіддя та 
щоки обом молодим, а після того частує медом цілий поїзд, але ні¬ 
кого з них не маже 117 ). 

Виконавши ці церемонії, молодих ведуть до хати. їх обводять 
тричі навколо стола тим самим способом, як ми вже описували, 
садовлять на посад, і після того частують їх горілкою, а всі при¬ 
сутні сідають до столу обідати. Тільки молоді не беруть у цьому 
обіді участи, і, так само, як і на заручинах, вони їдять окремо, в 
иншій кімнаті. В Галичині, наприклад, молоді їдять кашу на мо¬ 
лоці 118 ), що її мусить зварити сама мати. Зпоміж численних пісень, 
що їх співають за обідом, є одна, в якііі, між иншим, говориться, 


115 ) У Хорватії в подібному випадку староста бере глечик з молоком і ви¬ 
ливає його па -и-млю. Плинь, Наредньїе славяиесае обьічаи, цит. у М. Сумцова, 
0 свадебн. обрядах, ст. 151. Як свідчить Віргілііі, стародавні рпмляне що-року 
а:ертвовалн глечик молока та пиріг Пріяпові. представникові плідної сили.' 
Піниш Іасііз сі Ііаес іе НЬа, ІТіаре цішіаппіз II Ехресіаге заі ез: сивіоз ез раи- 
рстіз Іюгіі (Есіор:. VII. у. 33). 

116 ) Наазсії, Іпбізсіїе ЗіиіНеп, V. стор. 190. Ізібог каже:.. «Сопіи§ез ареііаіі 
ргоріег рісшії. сцюб ішропііиг таігітопіо сопріцепбіз. <Іи£о епіт пиЬепіез зиЬіігі 
Цінній 1/ігІі.ї сі Ііаес іе ІіЬа, Ггіаре сіиоіаппіз // Ехресіаге заі ез: сизіоз ез раи- 
ішт. у Ебеїзі. сій Мегії, Без Іогтез сій плагіате еіс., 19). 

В околиці міста Сазітез досі вдягають молодій ярмо на шию (Бе N 0 », 
Соиіитез без ргоуіпсез сіє Ргапсе, 90, цит. у Есі. Мегії, ор. еі Іос. сії.). Пізніше МИ 
зустрінемося ще з вживанням ярма в шлюбних обрядах України. 

117 ) О. Еозгкіемісг, ор. сіі., 51 та Наука вид. Наумоитча. 1839, VIII, стр. 480. 

119 ) У Лотарингії молодий приносить молодій на передодні шлюбу тарілку 

проса або рпж на молоці (КісЬагб, Тгабіііопз рориіаігез, сгоуапсез, зирегзііііеизев, 
изадез еі соиіитез бе Гапсіеппе Ьоггаіпе, 188, цит. у Еб. би Мегії, ор. сіі. 55. 
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що приготовано два голуби на обід для самих молодих. Явна річ, 
що це було колись ритуальною стравою, яка стосується мабуть, 
ю стародавньої жертви 119 ). Наприкінці обіду дівочий хор нагадує 
поїздові молодого, що він марно чекає іут і не вертається до хати 
свого пана, бо ж молода ще не належить йому: 

Та чого, бояре, сидите, 

Чом та додомоньку не йдете? 

— Та ще дівчина не вийшла наша. — 

Ще ви її та не візьмете, 

Хоч засватана і повінчана, 

Ще ж ви її та не візьмете». 

(Чуб. X» 502 ). 

Після цієї пісні, що дуже добре характеризує другорядну ролго 
релігійного обряду в шлюбі на Україні, молодий відходить з усім 
■ воїм товариством, щоб повернутись увечері та взяти тоді з со¬ 
бою назавше свою молоду жінку. 


7 . 

Весілля. Набор та відхід дружини моло¬ 
дого. Перейм а. Озброєна оборона хати мо¬ 
лодої. Пересправи. Замирення. Об’єднання 
святих вогнів двох родин. Продаж молодої 
братами. Посад. Ритуальний поцілунок. 

Все те, про що ми досі говорили, тільки прелюдія до спражнього 
шлюбного обряду, — до весілля, найважливішої частини цілого 
шлюбного ритуалу, не тільки своєю ідеєю, але й розвитком та ар¬ 
хаїчними рисами, які її характеризують. Весілля починається з ор- 
іанізації поїзда молодого, що має йти до хати молодої та привезти 
її до хати її майбутнього чоловіка. Починають з обіду в молодого, 
що мусить бути досить пізнім, бо скінчити його треба, як западе 
ніч, — час коли в старовину звичайно починали виражатись у не¬ 
безпечний похід. Спершу наподоблюють вербунок війська, потріб¬ 
ного для задуманої справи. На голос музик всі гості сходяться у 
дворі коло хати молодого, і молодий, в супроводі старшого боярпна, 
виходить до них, вітає тричі своє товариство і вказує старшому 
бояринові тих парубків, яких він хотів би мати в своєму поїзді. 
Боярин підходить до тих, що їх вказав йому князь. (На цілий час 
шлюбного святкування молодого звуть князем, ще з більшим пра¬ 
вом має він цю назву на самому весіллі). Боярнн здіймає з паруб¬ 
ків шапки та несе їх до хати, де старша свашка пришиває до кожної 

11в ) Голубки були колись присвячені Венері, і римські жінки приносили ча¬ 
сом голубок у жертву в день свого шлюбу (Есіезі Дії Мбгії, ор. сії 61, поіе 1). 
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шапки значки чи то з пучечків барвінку. чи з червоної стрічки 120 ). 
До шапки старшого боярина вона пришиває трохи більший значок 
і пускає йому трохи довші кінці стрічки, щоб він був помітніший. 
Коли значки пришиті, старший боярин бере шапки назад і вертає 
їх власникам, вбраних боярами 121 ). 

Роздавши оздоби боярам, дають такі самі світилкам (дівчата, 
що беруть участь у поїзді молодого: старша світилка нестиме меча), 
піддружим. старостам . музикам, свашкам і нарешті візникові, що 
має правити' кіньми 122 ). 

Молодий, чи князь, сидить на почесному місці на покуті під 
образами. Праворуч од нього бояре чи дружки, цеб-то дружина 
що-ііно набрана; один з цих бояр дістає титул хорунжого. Ліворуч 
од молодого — світилки, про яких ми вже згадували вище і які за 
старих часів, можливо, грали ролю відповідну до їх природи, цеб-то 
вакханок. Тепер вони тільки джури князя. 

На факт, що бояре стоять у васальній залежності від князя, 
вказує те. що набрана дружина насамперед збірає податок серед 
себе самої, передбачаючи задуманий похід князя: наприкінці обіду 
старший боярин бере тарілку й обходить усіх; кожний дає. скільки 
може. В давні часи, без сумніву цілий рід брав участь у весіллі 
одного зі своїх членів 123 ); пізніше це наиодоблення надбало харак- 

120 ) Ці бинти кохання, як їх звуть у багатьох провінціях Франції (ігиіаїа по 
старо-дансько.чу, 1гие-1о\'-кпоі — по англійському), що оздоблюють і досі шапку 
та петельку молодого, являють собою, як гадав ЕФЇч. Пи Мегії, спогад про пишну 
одежу блискучих кольорів, яку носив молодий і всі гості на весіллі за поган¬ 
ських часів; їх роблять примітивно з білої та червоної стрічки (їнФІеп, Орега, 
І. 111, 070). Звичайні гості так само відзначені стрічкою на плечі. (ЕіІеІзЬ. (їй 
Мегії, Цеє Іогшез ііи шагіацс, 14). 

Молода у Франції, виходячи з церкви, вішак також на шіію кожному гостеві 
маленьку зірку зі стрічки рожевої та білої барви (відому під назвою відзнаки, чи 
прихидьноети (Іауеиг), а на подяку дістав поцілунок. (Ьаівпеї (іс Іа Заііе, 
Сгоуапсев еі Іеаепсіед Йи сепїге Яе Іа Кгапсе. 145. II, р. 35). 

Такпй самий звпчай існує і в Англії (\\'оой. ТЬе иеййіп£йау, II, 22—23). 

121 ) В де-яких місцевостях молода визначає також в своєму поїзді писаря, 
великого виночерпія та великого польового. А. \\'еге82С2УП5ка, Весілля в Остро- 
полі (рукопис). 

122 ) Ом. Гриша. Весілля в Галицькому повіті (рукопис). 

123 ) Найтісніша солідарність, ідо існує між членами подібних союзів (мова 
про екзогамні б рацтва на Кавказі), виявляється на кожному кроці, а між пішим 
і в такому факті: коли в кого бракує коштів на купівлю молодої з чужого 
брацтва, потрібний калим складають з добровільних внесків усіх < братів». Жінка, 
спільно куплена, навіть після смерти чоловіка, р.се є власністю його роду та 
його брацтва (Макс. Ковалевскій, Законе п обнчай на Кавказі, Москва, 1590, 
І, ст. II). «Для молодого курда, — каже ннішій російський етнограф. — пшюб 
— це дуже трудна річ. бо тяжко самому зібрати все те. що складає викупне за 
молоду; але в такому разі майже завше буває так, шо кожний член комуни по- 
легчує не даній родині спільною допомогою, що має назву «раджі» (гайр)». 
(Е. Коуаіехвку. Ге» Коигйев сі Іез ІеМЯев. Вгихеїіез, 1590 (Ехіг. сій ВпІІ. <1е 1а 8ос. 
К. Веіре (1е Оборгаріїіе, 17). 

Звичай робити колективні збори між товаришами молодого існує також у 
Литовців («Живая Старина», І. ст. 123). У Великоросі! молодий також рекрутує 
своє товариство між парубками свого села (Пономареггь. Обрядовьіе обнчай, 
СФверньїй ВГіСтникь, іюнь. 1590, ст. Чі). У болгар існує тільки прощальний вечір, 
що його влаштовує молодий для своїх товаришів; жінок та дівчат на цей бенкет 
не допускають. (ВоЩєіб. ХЬогпік мііамціїї ргоупіЬ оЬісаіи и рій. віоу.. 257). 
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теру аихіїіит'а. що ного платила озброєна дружина васалів, покли¬ 
кана феодалом-князем 121 ). Після обіду всі встають, читають мо- 
штву, як звичайно. а потім виконують обряд, що очевидячки яв¬ 
ляє собою наиодоблення старовинної присяги. Ставлять на стіл 
волику .миску, повну горілки, а в горілці плаває ложка. Старший 
боярин веде князя, вдягненого в кожух та кирею, хоч би це було й 
літом, —■ давши йому в руку кінець хустини. Другою молодші бере 
за руку одного з своїх бояр, той бере свого сусіду і т. д. Процесію 
замикає світилка, що йде з запаленою свічкою. Так тричі обходять 
довкола стола. Ідучи перший та другий раз. всі по черзі випивають 
кожний ложку горілки: за третім разом п'ють просто з миски. У 
де-яких місцевостях старший боярин, набіраючи дружину своєму 
князеві, питає в осіб, що вступають до неї, скільки вони хочуть 
мати за свою службу. Починають торгуватись та нарешті складають 
ритуальний договір 123 ). 

Потім всі виходять у двір, де має відбутись инший обряд, що 
має разом і військовий, і релігійний характер. Насеред двору ви¬ 
носять лавку, а на неї ставлять діжу 12 ' 1 ), покриту скатіркою. На 
віко діжі кладуть хліб, що ним батьки благословлятимуть моло¬ 
дого; коло лавки ставлять відро з водою та маленьку кварту, таку, 
як звичайно п'ють воду. Молодий з боярами стають перед діжою та 
хлібом. Тоді з хати виходить мати молодого, у вивернутому ко¬ 
жусі, в смушковій шапці на голові. В йодолі вона має овес, горіхи, 
гарбузове та соняшникове насіння, то-що 127 ), разом з дрібними мо¬ 
нетами, що мати звичайно збірає для цього дня з народження сина. 
Один з боярів іде до неї й подає їй граблі або вила, що мусять яв¬ 
ляти' собою коня. Мати наподоблює. що сідає на нього. Тоді старший, 
боярин бере гадану коняку за поводи та обводить матір навколо 
діжі, а другий боярин іде ззаду з батогом і вдає, що підганяє. В 
де-яких місцевостях за матіррю. що там також їде на вилах, чи 
граблях, іде молодий, а за його хустину тримається один з боярів: 
за цим боярином іде другий і т. д., аж до світилки, що тримає меч 
(опис його ми дали раніше), запалену свічку та «цілушку» хліба, 


*-’) В Італії: < Єе іі їеоііаіагіо пн-пата то£Ііе, ітропсса а кчоі уазааіі ип 
ігіЬиіо поуєііо, сїііатаїо питНіит а<1 аіиіо» (А. ііе СиЬегпаШ, віог. сотр. 
(Іе£Іі иві пиггіаіі, 'Мі). 

У Сванетії (Кавказ) — княж, з нагоди шлюбу своєї дочки, діставав що 
найменше барана від кожної родини своєї місцевості! (Макс. Ковадевскій — 
Закон п обьічай, II, ст. 19). 

125 ) Чуопнскій. Якснед.. IV. ст. 005. 

,2в ) На Білорусі (Могнлевська губернія), ставлячи нову хату, власник, коли 
будову скінчено, перед тим. як вселитися в неї, приносить діжу, ставить її серед 
хати та накриває білою скатіркою. Потім, разом із своєю жінкою, господинею 
дому, він стає, перед діяюю, щоб йому в новій хаті не бракувало хліба. Крім того, 
вони обсипають збіжжям усю хату на щастя, на багацтво (Трудьі Зтнографич. 
Отд. Общ. ЛюбителеП Естествозн.. Антропологія и Етнографів, т. IV, ст. 2іі). 

12Т ) Міі скажемо далі про звичай обсипати молодих збіжжям та овочами. Про 
стосунок цього спита до свята Діоніса див. Р. Ьесїіагте, МуіЬоІоще Де 1а 
Сгесе апіічие, Р. 1579, р. 419. 



на якій видко слід од другого хліба, що пікся разом з ним у 
печі 128 ). 

Підчас цього обряду мати сипле зерном та насінням на всі 
боки, а хор співає пісні, де говориться про жаданий добрий урожай, 
багацтво та родючість. Після третього обходу навколо діжі, стар¬ 
ший боярин веде коня напоїти; він зачерпує води малим кухлем і 
«дає її пити коневі», цеб-то льє її на кінець вил чи грабель. На¬ 
бравши ще раз у кухоль води, він передає її через плече иншому 
бояринові, що взявши його, кидає таким способом через плече, щоб 
він, упавши, разбився. Тоді мати кидає вила, а бояре ламають їх 
та розкидають шматки на всі боки 129 ). 

Після цієї церемонії, починають виражатись у дорогу. Пісні, 
що їх співають тоді, не залишають жадного сумніву що-до арха¬ 
їчного характеру цього походу, до якого потім додано новіші риси 
дружини, а ще пізніше — елементи козачі: «Темна хмара небо 
криє, дощик накрапає, йде Івашко до Марусі, як мак процвітає». 
«Жених іде до невісти, як місяць до зірки». 

На соколовому полі 
Злетілися соколи; 

.Межи ними соколонько, 

Межи ними сивесенький, 

Крилоньками махає, 

Летітоньки гадає, 

В темниї лісоньки, 

Межі чорні гадоньки; 

Там му галонька мила, 

Го му гніздечко вила, 

Вила, перевивала, 

Вінком пообкладала. 

(Чуб. № 853). 

«Коні стоять в загороді, копитами в соломі, а ногами у золоті». 

Сипте пшеницю в нові корита, 

Коні Івашка кормити. 

Поїдемо в велику дорогу, 

До мого тестенька, слава Богу. 

А в мого тестенька троє ворітець: 

В одні ворітці місяць засвітить, 

В другі ворітці сонечко зійде, 

В треті ворітці молодчик в’їде. 

(Чуб. № 855). 

128 ) Ця частина хліба — цілушка — (натяк на поцілунок між двома хлібами 
в печі) має символічне значіння на Україні. В родині її звичайно дають молод¬ 
шим дітям, примовляючи: «Ось тобі твоя цілушка, щоб тебе хлопці (чи дівчата) 
цілували». 

128 ) В де-яких місцевостях на вила сідає не мати, а старший боярин; мати 
тільки йде за ним, розсипаючи зерно на всі сторони, і це нам здається логічні- 
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«Серед поля широкого село стоїть, в тому селі вогні горять; 
коло вогню ковалі кують коней боярам». «Козаченько сідлає коня, 
збираючись на полювання до лісу зеленого; з того лісу він по¬ 
дається до села, де живе дівчина весела». «Хлопці говорять ста¬ 
рої- гі. що вони поїдуть через поля широкій, через води глибокім, 
за ліси темішї; просять його не забути - шаблі блискучої: ми зру¬ 
баємо ліси, поставимо мости через море, ми пройдемо за море, 
знайдемо там молоду дівчину» 130 ). 

Ой заграно, забубнено ранейко, 

Ой зберайсн. князю Івасю, борзейко, 

Та поїдемо тихим лунаєм до замку, 

Постаємося во тіш рядочки на ганку, 

Там будемо білий ісамінь лупати, 

Чей би сьмо могли молоду Марусю пуймати. 

(Чуб. Лг 839 ). 

— «Чотирі коні ворониї впряжено до воза, 

Я вдягну свого віночка і піду шукати 
молоду дівчину аж до Межибожа. 

Сто та двісті дівчат на ярмарці в Межибожі, 

Але не кохаю ні одної з них. 
бо там нема моєї суженої: 

Я пущу віжки моїм чотирьом коням 

вороним і з вінком на голові поїду 

до Крупина, — там дівчата веселі, а 

я кохаю Марусю, бо вона до вподоби і Господу Богу» 131 ). 

Инші пісні дають повне уивління походу князя на війну але цей 
похід має на собі риси пізнішого вже часу. Хор радить князеві 
«добре кувати коня», а боярам «не витрачати грошей жінкам на 
оздоби», а подбати добре про вози, бо їхати прийдеться по лихих 
дорогах. Мати девять разів пече хліб для цієї експедиції, а батько 
дає 100 коней на 20 возів. Князь нагадує боярам, щоб добре виряди¬ 
лись у дорогу, обдивились своїх коней, одежу та зброю. 

В неділеньку рано 
По всім селу заграно, 

Заграно, забубнено, 

Бояри побуджено 
— Встаньте, бояри, встаньте, 


шнм. (Он. Грпша, Весілля в Галицькому повіті [рукопис]). У Болгарії коли 
молодий іде по свою молоду, мати впливає перед ним казан води, здіймає, свого 
пояса та вішає на воротях, щоб цілий кортеж пройшов під ним. (Чолаковь. 
Бтлгарски народнп сборникт., 1872, ст. 21, примітка [е]). 

13 °) 0. Коягкіемісг, ор. сії., 25—26. 

131 ) А. ХУегевгсгуйвка. ор. сії. Здається, дівочі ярмарки існували ще в де-якпх 
місцевостях австрійської України на початках нашого (XIX) століття. В останній 
гі.цц моєї праці я студіюю надзвичайно цікаві свідоцтва що-до цього факту, так 
сомо, як і подібні звичаї у инших народів. 
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Сама ся убірайте, 

Бо поїдемо ранком 
По-під шісоким замком 
Будем замки ламати. 

Марусеньку доставати... 

(Чуб. Лї У22, у20. Ь39, 844). 


Нарешті поїзд впряжений. Молодив кня.іь од'їзджає в супроводі 
своїх бояр: перед ним несуть весільний прапор 132 )- На дорогу мати, 
що його, як говориться в пісні, «на світ породила, місяцем повила, 
сонцем оперезала», висловлює йому добрі побажання, а батько, який 
добре знає, що висилає сина в небезпечну путь, радить йому бути 
обережним, а особливо: 

Не пий. синойку, 

Першого напоєнку, 

Ой вилин-же то... 

Та не кажи, сину. 

Тестеві всю правду. 

Бо тесть тобі не батенько... 

(Чуб. Лі; 024, 620). 

У більшості місцевостей молодий та його товариство справді 
ї. іуть верхи. 

Часто парубки того села, де живе молода, ідуть назустріч по¬ 
їздові молодого, перегорожують йому дорогу і питають у нього яким 
правом він хоче ввійти в село. Це зветься переймаю. Посередині до¬ 
роги ставлять стіл, застелений білою скатіркою, а на стіл кладуть 
хліб. Підійшовши до перейми, молодий, схиляючись над хлібом, хре¬ 
ститься й цілує ііого. а потім купує собі право у парубків, даючи 
їм горілки та гроші. Під цей час хор молодого співає: «Чому ви нас 
спиняєте? Хіба ви нас не знаєте? Ой. ми ж таки не мішане, а таки 
собі селяне. Пустіть же нас до дівчини, дамо кварту горілчиньї». 
Після того парубки, що заступали дорогу, відходять, а поїзжане 
їдуть далі, вихваляючись: «Ой дурні старці селяне. що за кварту 
горілчнни. увільнили нам дорогу та пустили до дівчини». Ця цере¬ 
монія иноді відбувається, коли молоді виходять з церкви: вона існує 
у всіх слак'янських. і майже в усіх арійських, народів 133 ). 

1: '-) Звичай тіпни и і >а пі ці (.івпчайно червоний) перед повідом молодого існує 
у іїоіх слак'янських нарпдік. ла винятком великоросів та поляків (Сумцоїгь, Сва- 
деон. обр., ст. Ні—ізі. Цікаво таїначитп. що тубольці острова Яви носять у ве¬ 
сільних процесіях кінські хвости, шо. як відомо, були бунчуками у багатьох 
східніх народів (Цатнісг. (Учі'чпопісз пнрііаісз. р. 237). 

133 ') А. Де ОиЬеіпаїіз. ьіогіа сотр. її. из, пи/.х.. 132 пише: '<Хе1Г Іпіііа апііса, 
рагессЬіе сегсахано ігаїіспега соп хагіі зс1і077.і 1о -прозо тепіге еріі усніха а рІ£Ііаге 
1а зроза; е Іо зрозо 1с ріасага соп ііопі». 

У слав'янскнх народів цеіі звичай практикується у Великоросів Отногра- 
Фическіи Гбіірник 11 ,мїї. Рус. Географ. Обін.. (’Пїї.. Із.зд. ст. но), у болгар (За- 
ідукі.. Бессарабня. ст. Гіом. у чехів іКиМа. ЄеаІІіа V пагоііе сезко-зіоуепзкет, 
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Очевидно, що це пережиток старовинного загального права всіх 
хлопців комуни, парубоцтва, що його знаємо в парубоцькій гро¬ 
маді 134 ). 

Поїзд рушає далі. їдуть «бором зеленим, мостом кам’яним». 
Князь наказує: «Стиха, бояри, їдьте, явора не ломіте», то-що. 

Ой лісом їдуть, на куненки стріляють, 

Ой полем їдуть, перепелоньки імають, 

Селом виїзжають, колоньки підтинають, 

На двір приїзжає — коничок двір копає. 

Молода просить: 

Заховай мене, моя матінко. 

А дружки радять їй: 

Ой припади, Марусенько, до столу. 

Та пусти голос по двору, 

Нехай почує рід-племя 
І твоє вірне діверря... 

(Чуб. А» 357, 865, 869). 

І справді, рід молодої, цеб-то всі її родичі, навіть найдальші, — 
вживає всіх заходів для охорони, ніби якась велика війна ось-ось 
має бути проголошена. Поїзд, наблизившись до хати молодої, застає 
ворота зачинені та забарикадовані деревом; хату стереже юрба хлоп¬ 
ців, всі вони здіймають вгору свої палиці. Наподоблення озброєної 

Оіогаоис, 1875, 508). Він поширений також в Німеччині (Натеїїе, ЗаІгЬиц», НосЬ- 
геіЩеЬг., 29, та А. КиЬті, Магк. За^еп, 356, цпт. у Сумцова — Свад. обьіч., ст. 24), 
у Литві (Извістія Имп. Рус. Географ. Общ., 1885, XXI, вьіп. II, сг. 103), в 
Італії (А. Де СиЬегпаІіз, ор. сії. ст. 182, 200, 276), у Франції (Башпіег, Сегетопіев 
пирііаіев, ст. 44 та ЕД. Ди Мегії, ор. сії. ст. 49). 

З природу цього звичаю пише, що він вбачає в ньому демократизовану 
ремінісценцію про плату панові за дозвіл женитися: «Молодь непомітно 
засвоїла собі право на всіх дівчат з свого села і не без сперечання дозволяє, 
щоб дівчата воліли не їх, а чужого парубка. Це гадане (!) право приймають 
нноді, як справжнє (у французів треба купувати право перейти жити до свого 
чоловіка. АД 1ер;ет Ргізопішп, Ііі. IX) і воно, здається, і формально не було 
•заборонене собором (мова про Міланський собор 1586 р.), але, здається, у Франції 
його не практикували скільки будь серйозно. Дівчина, шо виходила заміж за 
чужого (Іюггаіп), кидала хлопцям, що вдавали, ніби хочуть її затримати на 
кордоні своєї парафії, тільки клубок вовни, з дрібними грошима... Тепер бар’єром 
для молодої стала стрічка, яку спускають при найменшій пожертві». Про ана¬ 
логічний звичай (вегга£Ііо) в Італії, де молода сама перерізує стрічку, шо пе- 
регорожує їй дорогу, А. Де ОиЬегпаіів пише: «II вегга^ііо циі арраге вітЬоІісо 
Деііа уіщіпііа Деііа врова (ор. сії., 183). 

13 ') В Дагестані майже на кожному повороті дороги гурток сільських паруб¬ 
ків перегороджує дорогу весільному поїздові й не пускає його без викупного. 
(Макс. Ковалевскій, -Законь и обьічай на Кавказі, II, 186). В Осетії парубки 
з дівчиного села жадають шапок, упряжу, то-що від товариства молодого. 
(Макс. Ковалевскій, Современньїй обьічай н древній закон-ь, II, 250). В Болгарії 
парубки з села молодої кидаються бити молодого (Во&ізіс, 2Ьогпік ваДав. оЬіб., 
255; дим. також К. 8с1ітШ, Див ргіпіае посіів, 140—146, цит. у Оігаші-Теиіоп, 
Огі^іііев Ди шагіаце еі Де 1а ІашШе, 38, 
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оборони найчастіше кінчається на тому, що молодому дають вовчу 
ягоду, прив’язану на кінці палиці; але шюді оборону наподоблюють 
і стрілами в повітря з рушниці, звичайно набитої самим порохом. 

Поїзд молодого просить спочатку відчинити йому ворота, але 
йому відмовляють у цьому. Тоді починається наподоблення бо¬ 
ротьби, бою 135 ). Численний натовп парубків сильно борониться, іде 
в наступ на бояр і відкидає їх. Тоді бояре починають пересправи. 
Отже, два старости з поїзду молодого, як парламентарії, дістають до¬ 
звіл вступити в обійсця. У дворі вони наближаються до стола, що 
стоїть серед двору. На столі лежить хліб та сіль. Одночасно з хати 
виходять два старости з боку молодої та підходять до того самого 
стола. Всі чотирі старости займають місця за столом таким способом, 
щоб представники одної сторони були навпроти представників дру¬ 
гої сторони. Стоячи так, вони міняються буханцями хліба й тричі 
цілуються. Потім п’ють горілку, що нею частує староста молодого. 
Далі цей самий староста бере пива, чи грушової юшки, йде до хати 
й просить дозволу ввійти. Випивши трохи пива сама та почасту¬ 
вавши- гостей:, мати дає свою згоду. Тоді пересправи, що були роз¬ 
початі перед хатою, вважаються скінченими. Парубки, що були 
покликані для оборони, діставши пляшку горілки та ритуальний 
хліб, одчиняють ворота й впускають поїзд молодого у двір. 

Ми маємо тут два сорти пересправ, що їх провадили паралельно, 
одночасно й сепаратно: пересправи двох родин та пересправи двох 
родів. В історичній дійсності перші попереджували другі; справу спо¬ 
чатку залагоджували між двома родинами, і вже потім між двома 
родами. Цю виставу історичної драми, — найцікавіше, що в ній ми 
бачимо не історичні персонажі, а сам історичний народ, — допов¬ 
нили ще наподобленням ріжних заходів для охорони, яких два во¬ 
рожі роди необхідно мусілн вживати, навіть і тоді, коли наставало 
замирення. Крім того, церемонія ця відбувається в супроводі ри- 
туала. що має разом релігійний та символічний характер. 

Коли поїзд молодого входить у двір, мат молодої (завше тільки 
мати) виходить з хати назустріч молодому. На матері вивернутий 
кожух, а в руках вона має миску з водою та з вівсом 130 ); вона чекає 
на молодого, стоячи край стола, що на ньому старости зоставили 
свої буханці хліба. Молодий також підходить до столу, і тоді мати 
дає йому миску з водою та вівсом. Молодий підносить миску до рота, 
наподоблюючи, наче п’є, потім кидає її через голову назад 137 ), а 

133 ) Звичай зачиняти ворота і боронити їх проти кортежу молодого прак¬ 
тикується у всіх слав'янських народів (Сумцовь, Свадебн. обілч., ст. 14—16), а 
також маііже у всіх арійських народів (див. А. <1е ОиЬетпаШ. Зіог. сотр. (і. 
и8і П117.2., ст. 145—іГіГі; Оауа. Сегетопіея пирііаіез, ст. 297, 319, 236, 242, 246, 
Ваіяпеї гіе 1а 8а11е, Сгоуапсе* сі Іецешіез еіс.. 27). 

13в ) У Бердичівському повіті (Київщина) вона ще має два буханці хліба під 
пахвами [Хр. Вовнова, Весілля у Бердичівському повіті. (Рукопис)І. 

137 ) В МінГрелії «підчас походу весільного поїзду два вершники з тих, що 
пересправлялп про шлюб, їдуть наперед... до обійсця молодої повідомити про 
наближення кортежу. їх зараз же частують шклянкою впна. хлібом та м’ясом. 
Не злізаючи з коня, вони беруть шклянкн та виливають вино, гарцюючи по 
дворі та навкруги обійсця. виголошуючи добрі побажання обом молодим». (Ьаи- 
гаіег, Сегбтопіез пиріаііев, 249 та М г оо(і, ТЬе т\’е<ї(1іп£ Йау, І, 951). 
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старший боярин намагається палицею розбити її на льоту. Після 
цього теща частує молодого та всю його дружину горілкою і просить 
до хати. 

Церемонія ця символізує дві річі: перше, — лукавство ворога 
та заходи остороги, яких вживають проти нього, а друге — пророку¬ 
вання та побажання достатку та врожаю (кожух, вода, зерно). Пере¬ 
важає виразно перше уявління в сучаснії! свідомості народа, як це 
видко з певних варіяцій ритуалу. В де-яких місцевостях мати мо¬ 
лодої, також у вивернутому кожусі, загрожує молодому, і тричі під¬ 
ходить до нього «щоб налякати його». Иноді молодий та старости 
б’ють її батогом, щоб показати, що вони її не бояться. В шшшх міс¬ 
цевостях теща дає своєму майбутньому зятеві шклянку води, яку 
він кидає на землю, після того вона частує його горілкою з своєї 
власної шклянки, то-іцо. Явна річ, ми маємо ту т перед собою дуже 
старий звичай, мабуть, арійський, який пізніше, коли до нього до¬ 
дано наподоблення хитрощів та ворожнечі, став не таким виразним. 

Діставши дозвіл увійти до хати, молодий та його поїзд спочатку 
все таки не входять, а спинившись перед дверима, вичікують кінця 
дуже характеристичної та повної значіння церемонії. Дві свашки, 
— одна з боку молодого, друга — з боку молодої, — підходять та зу¬ 
стрічаються на порозі хати, кожна з засвіченою свічкою, хлібом та 
сіллю. Правою ногою свашки стають на поріг, зліплюють свої свічки 
докупи, щоб вони горіли одним вогнем та тричі цілуються через 
поріг. Явна річ, що цей звичай дуже наближається до того звичаю 
з смолоскипами в індусів, греків та римлян, а також у германців, 
то-що, коли вживали смолоскипи на весіллі: цей обряд показує 
справжнє злучення, шлюб двох священних вогнів двох родин, сим¬ 
волізуючи разом із тим замирення і шлюбне злучення; через те 
його й слід віднести до стародавнього культу вогню. Про це нам 
говорить і пісня, що її при тому співають: 

Кремінь, кремінь! Ой дай же нам вогню 
Свічки 138 ) засвітити. 

(Чуб. IV, ст. 596). 

«Вогонь, — каже Еб. би Мегії, — через свою пірамідальну 
форму та з огляду на плідну силу сонця вважають за символ 
фаллуса (треба, мабуть, зазначити при цьому, що саме слово раї 
по санскритському означало горіти та родити): палкість кохання 
та шлюбні походні стали такими загальними метафорами, що 
ввійшли до звичайної мови, і не можна було пристойно святкувати 
весілля, не маючи запалених смолоскипів... Хоч духовенство й на¬ 
магалося завести в шлюбні обряди чистоту та здержливість, зви¬ 
чай цей поширився і тримався ціле середньовіччя 138 ). 

138 ) В момент, призначений для шлюбу поганські лапонці збираються в хаті, 
і найстарший з присутніх бере огниво та вдаряє ним по кремінцеві, щоб ви¬ 
кресати кілька искр для завершення шлюбного злучення (Ьаишіег, Сегетошез 
пирііаіез, 120 , та В. Рісагі, Сегетопіез еі соиіитез геїі^іеизез, І, 392. 

13в ) Еіі. Ди Мегії, Без їогтез (їй тагіаре, еіс.. 25—20; дпв. також А. Де Ои- 
Ьегпаііз, ор. сії, 178; Сауа, ор. сії, 23, 65, 81; Ьаіітіег, ор. сії, 233, 293, 330; 
\\ Т ооД, ор. сії, II, 268; Сумцовь, 0 свадебньїхл, обьіч., ст. 89—91. 
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Після цього старшин староста, взявши білу намітку, що була 
колись, а в багатьох місцевостях є і тепер вкриттям голови для 
молодиць, кладе в неї три калачі та входить в хату з двома старо¬ 
стами зі свого поїзду. Він кладе хліб на стіл, заховуючи при тому 
цілковите мовчання. Тоді мати - молодої бере калачі, загорнуті в на¬ 
мітку, та на їх місце кладе свої, а старший боярин та старости 
відносять їх у намітці в сіни. Роблять це тричі, весь час заховуючи 
повне мовчання. Хор тимчасом співає пісню, яка пояснює це мов¬ 
чання тим, що ні перші посли, ні ті. що прийшли потім, «не вміють 
говорити ». Екзогамічний характер цього звичаю майже зовсім за- 
ннк у народнііі свідомості. Пісня дає дуже наївне пояснення, чому 
вони не вміють говорити: 

Перші посли прийшли, 

Не вміли говорити; 

Дайте їм води пити, 

Щоб вміли говорити; 

Дайте їм хліба їсти, 

Щоб вміли одповісти. 

(Чуб. Х 2 832, 923). 


В певних місцевостях Київщини цей обряд виконують перед 
тим, як мати молодої виходить назустріч зятеві. — це нам зда¬ 
ється натуральнішим. Староста та двоє бояр кладуть на тарілку 
калач, в якому запечено перстня 14 °) молодої; потім вони беруть 
намітку, і тоді один з них тримає тарілку з калачем, покладеним 
на намітку, а двоє инших беруться за кінці намітки. Але на цей 
раз вони вже не мовчать, як то було раніше, а староста виголошує 
привітання: «Кланявся молодий молодій, бояре — дружкам, ста¬ 
рости — старостам, музики — вухам, світилки —• коцюбам, а цим¬ 
бали — затикачам». Цю тираду він проказує тричі, а хор тим¬ 
часом усе співає про те, що старости не вміють говорити. Після 
того їх «звязують, цеб-то прикрашають вишиваними рушниками, і 
тільки тоді мати молодої іде назустріч зятеві, і відбувається та 
церемонія з вівсом і водою, що ми її зазначили вище 141 ). На Во- 


1 °) Звичай обміну перстнямп на шлюбному святі, що поширений у багатьох 
народів, а особливо у нащадків арійської раси, та який, як відомо має фаллічний 
вміст (Ей. ііи МегіІ. ор. сії., 35), майже не має значіння в українських весільних 
обрядах. Народні пісні вказують тільки на каблучки, оздоблені дорогим камін¬ 
ням, що у римлян (8роп§ае апіиііив їетгеия тіїїііиг 8Іпе решта, РІіпіик, Нізі. 
паї. І, 33, сар. і) та Церквою були заборонені (ІоаеЬ. ШЬІеЬгашІі. Ое пирііі увів¬ 
шій сЬгіаІіапогиш, рр. 39—40. У нас обряд з перстнямп не має жадної супровод- 
ної церемонії та, мабуть, був заведений Церквою разом з шипим релігійним 
ритуалом, засвоєним від античних народів. У болгарів та в сербів надають 
більше значіння перстням у шлюбному обряді, що можна пояснити блнзкістю 
до Візантії. У великоросів міг би також бути вплив поганських племен фінської чи 
тюркської раси, бо ж. наприклад у черемнсів та инших, що іі досі ще не прий¬ 
няли хрнетіянетпа, вживають перстнів у шлюбних ритуалах (Смпрновт>. Чере- 
мпсьг, Казань, 1^59, ст. 130; та ІДагІоИ. Ба Киввіе аи роіпі ііе уие рЬуяіцие еі 
еіКпоягарЬіі|ііе. 71—72). 

11:1 ) Хр. Вовкова, Весілля в Бердичівському повіті (Рукопис). 
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піні один а старостів, виходячи по-друге з хати, зриває квітку 
з гильця молодого та обмінює її у старости молодої на квітку з 

її ГИЛЬЦЯ 14 ‘). 

Тимчасом молода весь час сидить на посаді, схиливши голову 
на стіл. її покривають наміткою 143 ) і кладуть на голову хліб та 
дрібки соли. 

На праву руку коло неї — п старший брат (в багатьох місце¬ 
востях він мусить бути нежонатий) та молодші брати, чи молоді 
грати в перших, із здійнятими до гори палицями в руках 144 ). 
Повернувшись утретє, старости, що досі мовчали, тепер, иноді, 
повторюють офіційні розмови, що вони їх провадили вже, коли 
приходили сватати дівчину. Як і тоді вони «звязані» рушниками, 
і тому мусять платити викупне (або давати хліб, горілку, то-що). 
Иноді, однак, вони виступають, як нападники: підходять до бра¬ 
тів молодої, здіймають палиці та б'ються з ними 145 ). Після 
того пропонують скінчи™ та замиритися; починають торгуватися 
і кінчають на тому, що платять викупне, яке складається з най¬ 
меншої суми грошей та з кількох подарунків для братів, — най¬ 
частіше ножів (цей звичай дуже характеристичний: очевидно, що 
це відгомін далекої епохи, коли викупне за молоду, що його давали 
братам, дійсно платали зброєю). Тільки тепер брати покидають 
свою сестру і лишають її сидіти за столом. Вони лізуть по-під 


142 ) А. Шегезгсгупзка, Весілля в Острополі (Рукопис). 

1ІЗ ) У Великоросі!, в Тульській губернії, садовлять иноді за стіл, замість мо¬ 
лодої, яку-будь дівчинку, вкривши її скатіркою; це звуть — ппдмлнь невіьстьі. 
боярин, запримітивши це, дає дівчинці гроші, і вона уступає своє місце молодій 
•Зтнографическій Сборникть, вьіп. II, 1845, ст. 90—91). 5' словаків двічі пробують 
одурити молодого, показуючи йому замість молодої яку-будь пишу дівчину 
і Веселовскій, Старинньїй театрь вть ЕвропК, Москва, 1570, ст. 210). 

1!4 ) В де-яких місцевостях австрійської України (Східця Галичина) брат мо¬ 
лодої озброєний сокирою, або иноді дерев'яною шаблею. В східніх провінціях 
.'•'країни ще в минулому столітті брат стояв коло сестри з справжньою казацькою 
шаблею в руках (Калиновскій, Описаніе свадебньїхь украинскихв обьічаевть, Харь- 
ковь, 1771, III, ст. 161). Сумцов помиляється в своїй книжці (0 свад. обрядах, 17), 
а також у передмові до Каліновеького (Харьковскій Сборникь, III, ст. 161 ), плу¬ 
таючи цей факт з пішим, а саме з тим, що світилка також тримає меч, оздо¬ 
блений зеленим гиллям, що, однак, очевидячки, має пише значіння. 

15 ) В инших місцевостях навіть ця ритуальна сварка братів молодої з ста¬ 
ростами набрала лагіднішого характеру. Напр., на Катериноелавщнні брат мо¬ 
лодої кидає на майбутнього її чоловіка вовчі ягоди (Е. П. Радакова, Свадебньїе 
обрядьі села Орловки [рукопис]). На Київщині за молодою, в куті, стоять два 
хлопчики, що їх звуть иіурря. Вони тримають тарілку з хлібом і чаркою горілки 
та махають палицями на старостів. Старости, зі свого боку, підходять до них з 
хлібом та горілкою на тарілці; вони також загрожують хлопцям палицями, а 
разом із тим дають їм горілки та гроші. Продавши таким способом молоду, 
шррря утікають, а їм у слід сміються: 

В запіч, шурине, в запіч 
З котами воювати, 

А не сестру продавати. 

(Чуб. № 950). 

[Хр. Вовкова, Весілля у Бердичівському повіті (Рукопис)]. 
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столами і швиденько* виходять з хати 146 ). В Катеринославському по¬ 
віті, брат молодої, перед тим, як одійти, отверто каже: «Тепер ти 
вже не моя, ти — Петрусева, я продав тебе» ’ 47 ). 

В де-яких місцевостях, брат молодої, тікаючи після продажу 
сестри, сідає на коня й од’їзджає, а то просто бере батога в моло¬ 
дого й удає, що сів верхи, та йде з хати 14я ). 

Цю утечу братів зараз же після продажу сестри справедливо 
вважають за наподоблення того страху, що його колись мусіли 
відчувати брати, вчинивши дійсно акт продажу сестри, чи краще 
сказати, дозволивши її викрасти. Передусім вони мали відповідати 
перед усім родом, а потім, — можливо, ще в більшій мірі — перед 
парубоцькою громадою, ще й тепер доводить свої стародавні права, 
як це ми вже зазначили, організуючи перейму на дорозі, де має 
їхати поїзд молодого; а що-до пісень, які супроводять самий акт 
продажу, то вони повні гірких докорів на адресу жадливих 
братів 148 ). 

Конфлікт між родиною та родом, що ми його вище зазначили, 
говорячи про пересправи, які наподоблено провадили старости, 
вибухає тепер в жорстокій формі. 

Побачивши, що брати покинули молоду, дівчата з її поїзду, 
дружки, виходять з-за стола, злякавшись, що з ними те саме буде. 
Тоді староста приводить молодого, висаджує його на лаву і тричі 
обводить ного круг столу так, що молодий увесь час іде по лавках. 
Нарешті він підводить молодого до молодої, що весь час сидить 
схилившись до столу, а иноді й вчепившись за стіл руками. Моло- 


1ів ) В Галичині, коли торг скінчено, брат молодої стає на лаву й стріляє з 
лука в бояр (Сумцов, 0 свадебн. обр., ст. 10). У бойків, брат молодої, озброєний 
сокирою, не пускає боярів молодого сісти за стіл і каже до них: «Ви — розбій¬ 
ники, ви прийшли вкрасти дівчину». Після того молодий дає йому гроші, але він 
все ще не дозволяє їм пройти, аж поки один з дружків не скине його з лави і 
не стане на його місце. Потім він тричі обсипає вівсом присутніх дівчат та роздає 
їм хустини; тоді вони виходять з-за стола, за винятком молодої, що зостається 
сидіти, уступаючи таким способом місце поїздові молодого. (0. Козгкіегуісг, ор. 
сіі., стор. 29—32). 

147 ) Е. Марковпчь, Свадебння пісни Елисаветградскаго уЬзда, у збірнику 
«Степ», 1336, ст. 206. У Далмації брат молодої виводить її перед сватів і питає, 
хто хоче її взяти. Замість молодого, відповідає один з сватів: «Я беру її». (А. Ве- 
селовскій, ор. сіі. ст. 209). 

148 ) Наприкінці XVIII ст. на Україні, брат молодої, після прибуття молодого 
до хати, сідав на коня і, швидко об’їзджаючп вулиці села, вдавав таким спо¬ 
собом акт умикання. Бояре молодого кидались за ним услід та, нагнавши його, 
приводили у двір, де викупали в нього коня за незначну суму грошей. (Кали- 
новскій, ор. сії., Харьковскій Сборнпкть, III, ст. 147). 

1 '- 8 ) В одній з пісень, що співають при цій нагоді, брата, що продав свою 
сестру, звуть татарином. Як каже ЗсЬпуІег, в Ташкентській провінції, брат так 
само мусить спочатку боронити свою заручену сестру, а потім він продає її 
таким самим способом (ТЬе Ьгібещоот іЬеп §оез Іо іЬе арагіетепі о£ іЬе Ьгісіе, 
Ьиі із теї аі іЬе (Іоог Ьу Йег ЬгоіЬеі ог зоте геїаііуе \\їю (Іоез поі регтії Ьіт Іо 
епіег ипііі, Ье зіуєз Ьіт а ріесе оі топеу ог зоте зтаїї ргезепі. 8с1туІег, Тиг- 
кізіап, І, 1874, р. 141). Слід зазначити, однак, що в де-яких місцевостях України 
дівочий хор співає пісню, в якій говориться, що за дверима є квітка, а за столом 
дівка; той, хто забряжчить грошима, візьме з собою дівчину (Хр. Вовкова, Ве¬ 
сілля у Бердичівському повіті, [рукопис]). 
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лин здіймає з неї намітку 15 °), відриває її руки від стола та, — 
часто не без зусилля, — цілує її 151 ). З цієї хвилини, коли, як го¬ 
вориться в пісні, «чути було соловейка співи», весільне свято на- 
бірає еротичного характеру, що визначається де-далі все більше в 
міру того, як поступає наперед цілий обряд. Ворожнеча між ро¬ 
дами зникла, відбиваючись ще тільки на жартовливій формі пі¬ 
сень, що їх співають по черзі хори молодого та молодої. Серед цих 
пісень, що повні сміховий, знаходяться, однак, і такі, що пока¬ 
зують, — так само як і пісні, що супроводять викуп молодої, — 
як ріжноманітні форми, що наступали одна по одній в історичній 
еволюції народу, відбилися на його піснях та на його ритуалі. 
Поїзд молодого то дістає назву польовничих чи розбійників, то він 
стає боярською дружиною; далі йому дають назву татар, чи звуть 
його просто невірою 13 -)', потім це буде Литва, Ляхи (Чуб. Л° 934 
та 900), козаки, а нарешті міщане. 

Цей поїзд, що має своїм завданням приставити молоду до хати 
молодого, не існує у гуцулів східньої Галичини. В них молода, 
після скінчення церковної шлюбної одправи, іде наперед, щоб бути 
вже за столом у той момент, коли молодий має вступити до хати, 
її приймає батько, що тримає в руках хліб та сіль, а також мати, 
що приносить і дає їй винити мед, обсипаючи її разом із тим жи¬ 
том та пшеницею, — цілком так само, як вона це робила, коли мо- 

150 ) В де-яких місцевостях, як от у Новгород-Волинському повіті, мати моло¬ 
дої кладе коло неї на столі два буханця хліба, і молода на них спирається весь 
час вкрита наміткою. Коли молодий, увійшовши, пробує скинути намітку, брат 
молодої що стоїть за нею, б'є його по руках палицею. Те саме робить він і тоді, 
коли сват теж пробує зняти намітку. Нарешті дружкові вдається зробити це 
своєю палицею, оздобленою дзвіночками, про яку ми говорили вище. Дружко 
не дістає вже ударів палицею, і брат молодої починає торгуватись з молодим і 
продає йому намітку своєї сестри [А. М’егевгсгуивка, Весілля в Острополі (ру¬ 
копис)]. 

иі ) «Поцілунок молодих мав таке велике значіння у римському шлюоі, що 
законовідн вважали його конечним для того, щоб дійсні були дарункові записи 
з нагоди шлюбу (Сойе ТЬеойоввіеи, Р. III, Ііі. 111, V, І. 5), хоч і не здавали собі 
добре справи що-до його старовинного релійгійного характеру. Після впаду по¬ 
ганства поцілунок зостався як необхідна формальність та нанміцніше стверд- 
я.'сння шлюбу». (Е<1. (їй ІІегіІ, ор. сії. 57). Св. Амвросій (ІлЬег VI, іп Ьисаго) 
пише: «Озсиїит тиіиі атогів віщіит еві». Квінтиліян каже те саме: «Зоїо овсоїо 
сощи^ев риіагі» (Бесіат. 870). Але по Гільдебранду «еіе^апіег ітргітів Тегіиі- 
Ііапо вропвае іііий озсиїі сотреввіо (Іісіит, чиіа тагііаіе озсиїит егаї сагпаїіз 
сориіае веп сопіи^аіів асіив апіесоепіит». 

Взагалі не можна докоряти св. отцям, що води не цікавились цим сюже¬ 
том. Старі христіяне, — каже Гільдебранд. — відзначали три роди поцілунків: 
«ргітиш ІіеЬаІ Ьопевіаіів, ег§о ісічие озсиїит, вітрсіїег, веситіит аИіпіІаІів — 
ійчие Ьа&іит ех іппоіа ріеіаіе, Іегііит ІіЬійіпіз егаї. Перші два були дозволені: 
Оиів Іочиог іпсіиіі запсіиз АтЬгояіиз (Ьех Нехаєш, сар. 9) <1с освиїо огіз, чио 
ріеіаііз еі сЬагіІаІіз еві різнив: овсиїапіиг ве еі соїитЬае», тимчасом, як «овсиіа 
шегіїгісіа», на думку св. Климента з Александрії (ІіЬ. III, Рае(іа£.), «випі ІіЬійіпшп 
вешіпагіа еі зсогіаііопів уєі айиііегіі рийепіа ргеаптЬиІа». (ЛасЬ. НіИеЬгашІі, Бе 
пиріііз уеіегит СЬгізІіапогит», Неїтзі., МБССХІУ, р. 44, 45). 

Лпв. такояг ІУооіІ. ТЬе алччісііп" гіау, І, 33 і 03; II. 31, 119, 150; Некеї, Ні- 
віогівсЬ-Рііоіо^івсіієп ІіпіегзисЬип^еп уоп сіеп тапсЬегІеі Агіеп иші АЬзісЬіеп 
(Іег Кїівве, перекл. ЛУегпег’а IV, 64; Кетріив. Бе озсиїо, та Негйезсіїтісііиз, Озси- 
1о§іа, цит. у Есі. би Мегії, ор. сії. (р. 37, поіе 5). 

1И ) А. \Уегевгс 2 упвка, ор. сії. 
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лода від'їзджала до церкви. Мати робить це тричі, після того мо¬ 
лода сідає за стіл і трохи їсть. Молодий, наближаючись до хати, 
сповіщає про своє прибуття через парубків, що виходять напе¬ 
ред 153 ). Для того він дає пиріг із сиром, що досі був у нього при¬ 
чеплений до правої руки. Вступивши до хати, посли високо здій¬ 
мають пирога й питають: «Звідки іде світло?» Молода схиляє 
голову на хліб, що його покладено перед нею на столі, і після хви¬ 
лини мовчанки наче-б вона над чимсь розважала, відповідає: 
«Світло йде з-усюди; ясно та світло з усіх боків, але найбільше 
світла та найбільшу ясность посилає сонце». Після того вона бере 
пиріг, що його прислав молодий, та ченляє собі його до правої 
руки. Разом із тим вона дає свій пиріг послам, щоб вони віднесли 
його молодому в обмін на той, що вона дістала від нього. Мати 
зустрічає молодого на порозі хати, і кінцем мизинця тричі маже 
ііому щоки, чоло та підборіддя медом 1і4 ), що вона, взяла, його з 
пирога своєї дочки. Молодий підходить тоді до молодої, що весь 
час сидить за столом, і, побачивши, що її старіший брат сидить 
поруч із нею. поспішає відкупити в нього місце, пропонуючи 
йому топірця, або гроші. Брат, продавши сестру, втікає по-під сто¬ 
лом. а молодий б'є його батогом по спині. Те саме він робить і з 
молодою, і після того сідає поруч з нею. На столі перед ними ле¬ 
жить пшениця, ще з того часу, як молода сідала на посад, та ча¬ 
рочка з медом. Два гильця, молодої Н молодого, що їх носили пе¬ 
ред ними, як вони йшли до церкви та вертались звідти, також 
фігурують на столі. Молоді кілька разів цілуються, і молода під¬ 
носить страву до рота своєму молодому 135 ). 


153 ) Ми вже зазначили пісню, що в нііі сокіл сповіщає про прибуття молодих 
до церкви. Дуже можливо, що ці посли, яких зовсім немає в шлюбних ритуалах 
західньої України, але які -завше знаходяться серед весільних персонажів у 
південних слав'ян у Болгарії (Чолаковть, ор. сії, 85; Хрпстов, в Теменуґа [Те- 
тепои^а], вид. М. Бліскова, ст. 65—66), та в Сербії (Аті Воие, Ба Тигциіе <ГЕи- 
горе, 1540, II, 455), а також в Румунії (Защук-ь, Бессарабія, ст. 470—471), в 
Італії (А. сіє ОиЬегпаїів. ор. сіі. 175), і т. д.), — мають якесь відношення до 
згаданої концепції стародавніх арійців. Але можна пояснити цей звичай і як 
модифікацію військових забав, що мали місце підчас шлюбу у багатьох народів. 
У сибірських татар, підчас шлюбного поїзду, давали премії тим, хто перші 
з’являлись у хаті молодої. Ці премії вішали на стовпп. перед хатою. Першу пре¬ 
мію діставав той, хто прибув перший, і т. д. (Баишіег, ор. сіБ, 262). В усіх кра¬ 
їнах, де існує цеп звичай, дають цим послам етрічкн, або якісь невеличкі да¬ 
рунки. 

дн ) Шлюбний обряд з медом, дуже поппіренпй у стародавніх індусів, практи¬ 
кується у багатьох народів (А. (Іе ОиЬегпаїів, ор. сії., 100, 156, 197; Сумцовть, 0 
свад. обр., 149—150; \\ т оо(1, ТФе лхесісііп" ііау, І, 219), а особливо у південних сла- 
в’ян (болгарів та сербів). 

155 ) Наука, вид. М. Наумовича, 1359, VIII, 450—451. 


272 




% 


й. 

Розподіл подарунків.Шлюбна плата на ко¬ 
ристь роду. Зачіска молодиці. Розподіл ко¬ 
роваю. Вечеря. Дівчата виходять. Церемо¬ 
нія з діжою. Приготування до від'їзду. Гра¬ 
бунок посагу. Прощання. Ритуальні удари. 
Від’їзд кортежу. Пісні. 


Після ТОГО ЯК МОЛОДИЙ СІВ КОЛО МОЛОДОЇ ис ), починається роз¬ 
поділ подарунків між цілою ЇЇ ріднею, і це відбувається в супро¬ 
воді ріжних церемоній та благословення. Тут ще раз ми бачимо 
останки стародавнього викупного чи, точніше, платню від моло¬ 
дого цілому роду, до якого належить молода. Дружко або старший 
боярин, діставши благословення від старости, кладе кожний пода¬ 
рунок окремо на тарілку з хлібом і голосно викликає того, кому 
подарунок призначений; «Чи є в хаті такий а такий родич мо- 
лодоїї... Молодий та молода, сват і свашка та я ласкаво просимо 
прийняти цеіі почесний подарунок. Прошу вас!»... Сама урочи¬ 
стість цих закликів, реєстрація. — звичайно, ритуальна. — цих 
дарунків на сволоку батогом, нарешті формальний договір що-до 
цього, в якому точно означено число, а навіть вартість дарунків, 
— все дає право думати, що це не були жертви з доброї ласки 
та з великої приязні молодого, але що вони являли собою плату 
за молоду на користь цілому роду. У болгарів цю плату платили 
грошима і дуже добре відріжняли од агарлика чи баштино право 
(батьківське право), якого не платили, коли молода не заховала 
дівоцтва: згадана плата має у них назву обучта (оЬоиісМа), цеб-то 
взуття, і батько проданої молодої на ці гроші справді купував 
взуття цілій родині, чи краще сказать, родиннії! комуні, тоді як 
агарлик належав йому персонально, хоч найчастіше він дає його 
дочці, як удовину частку 15Т ). Ще инша обставина дає нам право 
триматися нашої думки що-до цього: коли розподіл дарунків скін¬ 
чено, жінки, що не належать до родини, але, очевидячки, нале¬ 
жать до того самому роду, вимагають також своєї частки. Взявши 
відро, та вилізши на лаву коло печі (завше священне вогнище). 


;іВ ) В певних місцевостях Галичини молодих знову пов'язують рушником або 
іюясом, що його протягають їм під руками, і вони цілий вечір зостаються в та¬ 
кому становищі (О. Козгкіемісг, ор. сй. 32). В індусів батько молодої звязув 
руки молодих святою травою; поли їх одежі також звя-зані (\\’а1іег І\. КеІІу, Сигі- 
оЩіе8 оі: іпіо-еигореап ігасііііоп апсі їоік-іоге, Ь. 1563, 292). Цей звичай дуже 
поширений у всіх народів (див. ЕН. сій Меті 1, ор. сії., 34. 47; Оауа, ор. сії. 57, 61. 
111 ; Ьаишіег, Сегет. пирі., 180, 192, 211, 233, 252, 329; \Уооі1, ТЬе луєйіііщг <іау. 
І. 127; А. Де ОиЬегпаІіб, ор. сії., 22о). а тому, що він оснований на тому самому 
принципі, що й влучення рук та звичай їх звязувати. то його заведено і до 
христіянського культу. (ОиоН апіет пиЬепІез робі Ьепесіісііопет уііае ипо іпуі- 
еі ш уіпсиїо сориіапіиг, уісіеіісеі, пе сотра§ет сопіи^аїш ишіаііб Діштітраш. 
Ь'їігї. Нізр. цит. у Гільдебрандта. Бе пиріііз еіс., 76). 

’ 57 ) Во§І8ІЄ. ХЬогпік 8аНабПІіЬ оЬіс. и іихп. 81оуєп, 221 , 259. 
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вони б’ють у відро, як бубон, одночасно співаючи та вимагаючи 
своєї частки викупного 1Г,В ). 

Негайно після того переходять до розподілу подарунків од мо- 
лодої. Мати молодої іде до комори та приносить звідти відро, 
повне вишиваних рушників. їх дають старшому бояринові молсь 
дої, а він кладе кожного рушника окремо на тарілку та розпо¬ 
діляє їх межи всією ріднею молодого з тими самими церемоніями, 
які ми описали вище. Хор супроводить все це піснями. Тому що 
подарунки від молодої бувають завше тільки рушники, здається, 
можна гадати, що ми маємо тут тільки ще раз повторену цере¬ 
монію «вязання», пристосованого тепер уже до цілої родини мо¬ 
лодого. 

Починають потім розплітати косу молодій (коли цього не 
зроблено раніше, як це ми вже вказували, або коли це не має 
бути зроблено трохи пізніше) та зав’язують їй на голову серпанок, 
звичайніш для молодиці. Церемонія ця відбувається так: староста 
благословляє починати, молоду садовлять, найчастіше, на діжі, за¬ 
стеленій кожушиною; підходить молодий, виймає з коси стрічку, 
що була туди вплетена, та бере її собі. В де-яких місцевостях, де 
дівчата носять у косах багато бинд, як от особливо на правому 
березі Дніпра, сама мати виймає їх з коси молодої: «Мати дочку 
годувала, — каже пісня, — нині ворогом її стала: бинди з кіс 
її виймала, білим серпанком в'язала'). Дві свашкп стають коло мо¬ 
лодої, кожна тримає хліб під пахою. Вони розчісують молодій во¬ 
лосся. мастять маслом, а потім одна з них бере гребінь, зачісує 
ним молодого, а після того тим самим гребінем чеше волосся мо¬ 
лодій 151 '). Свашки чешуть так по черзі, тричі підчас цєї церемонії 
переміняють хліб, кожний раз цілуючи його. Потім (на лівому бе- - 
резі Дніпра) заплітають волосся молодій не в одну косу, як це 
роблять всі дівчата, а в дві. Молода мусить конче плакати під¬ 
час цієї церемонії 16 °). Після того беруть очіпок і намагаються 
вдягти його на голову молодій, але вона зриває його з голови та 
відкидає геть від себе, на поріг хати. Коли їй пощастить це зробити, 
а парубки, що стоять коло порога, заберуть очіпок, то молодий 

ій.-.) Чубіїнскій, Уксп., IV. 363—364. Такий самий звичай і в білорусів. Див. 
Зтнографическій Сборнпк-ь, І, 165, 166. 

15В ) В Абісінії святенники «відрізують у молодого трохи волосся з верху го¬ 
лови, а також і в молодої -з того самого місця, потім мочать його в медовому вині 
і кладуть волосся молодого молодій і навпаки, на те саме місце, де воно було від¬ 
різане. Після цього, вонп кроплять їх свяченою водою згідно з своїм обрядом». 
(Бе СЬоПіегез, Ьа іогезіе пирііаіе, Р. 1600, геітрг. ВгихеІІез, 1865; Ьаитіег, ор. 
сії. 273). 

їв.)) Рлтуальпьіп плач, обовязковнй для молодої часто трапляється в усіх 
народів, — в азійських татар, у Занзібарі, в Канаді (Баитіег, ор. сії. ст. 267, 
317—318, 323). то-що А. Де БиЬегпаІія робить навіть спробу класифікувати ви¬ 
падки, коли молода мусить плакати підчас шлюбних обрядів (8іогіа сотр. Де§1і 
інч шіггіаіі, 153). Але нам здається, то всі ці причини можна звестп до жалю за 
родиною, до непевностн що-до майбутнього, нарешті до оплакування свого ді¬ 
воцтва та дівочої волі. «Коли молода. — читаємо у Оауа (ор. сіі. 32), — не 
плаче підчас шлюбу, повстає велпкпн сумнів що-до її дівоцтва; тому молоді часто 
мають у свнїх хустках ппбулю, щоб викликати нею сльози». 
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мусить викупити його, давши їм трохи грошей. Нарешті після того, 
як молода відкинула очіпок тричі, його остаточно вдягають їй на 
голову, і тоді підходить до неї мати з наміткою 161 ), і покриває нею 
дочку, перед тим перехрестившись. Наміткою покривають молоду 
поверх очіпка, і вона, так само, як і раніше, мусить противитись 
цьому 1в2 ); часто перше ніж начепити намітку, нею помахають 
кілька разив над головою молодої 163 ). 

Вбравши молоду в намітку, иноді ще надягають їй шапку мо¬ 
лодого. Але вважалось би з боку молодої за образу для молодого 
та за велику неввічливість, як би вона спробувала скинути її з себе. 

На Катеринославщині, дружко кладе очіпок та намітку на віко 
діжі, ставить віко собі на голову й обертається кругом на одному 
місці. Тоді нахиляють голову молодої, і брат її починає розплі¬ 
тати їй косу, а свашки та сестри надягають очіпок та намітку. Само 
собою, що молода мусить увесь час плакати і трохи противитися 
цій процедурі 164 ). 

Пісні, які супроводять оці церемонії і що їх співають свашки, 
в поетичній алегорії дають зрозуміти молодій, що вона з цього 
часу належить до їх стану і мусить примиритись із своєю долею: 
«Хилися, калинонько, хилися, не журися, невістонько, не жу¬ 
рися; обломаєм калиноньку, заберемо дівчиноньку». Дівочий хор, 


1в1 ) Намітка — стародавнє вбрання замужніх жінок на Україні, що ми вже 
іієго бачимо й на малюнках та фресках XI—XII в. в. (наприклад, на портретах 
кн. Святополка та його родини в славетньому зборніку Святослава, 1073 р.), 
и пер майже вийшла з ужитку. Її замінили тепер майже скрізь маленькою хуст¬ 
кою з якої зав’язують щось на кшталт малого тюрбану, і ця форма тільки почасти 
модифікується в ріжних місцевостях. Тепер намітку носять тільки жінки дуже 
літнього віку, та й то скорше, як ритуальне вбрання, на весілля чи па похорон. 
Взагалі, ця намітка, що її вдягають па весіллі, переховується аж до похорону 
жінки. 

162 ) Вище ми вже спробували пояснити обряд одрізування волосся та роз¬ 
плітання коси. ЕДеїзіапД Ди Мегії вважає, що це «виконання ритуалу, який 
молена знайти в усіх жертвах. Перше ніж заколоти жертву. її присвячують богам, 
відрізуючи в неї трохи шерсті на лобі». «Потім, — каже він, —- цій мітичній тон¬ 
зурі надано важливе значіння і поширено в буквальному розумінні: довге роз¬ 
пущене волосся, потрохи стало здаватися офіційною ознакою чистоти (іпсаріПіз 
е»ге, — стало виразом закону, — іп уіщішіаіі еззе»), Е. сій Мегії, ор. сії. 
ст. 16—17. Див. також. Сумцов, О свад. обр. ст. 151, раззіт. 

1вз ) Про дуже стародавній і дуже пошпренпй у всіх народів звичай вживати 
намітку, як ритуальне вбрання трактувало багато авторів, як сучасних, так і 
старих. (Резіиз, 8. V., р. 112, еД Де їлпДет; Уаггоп, І, 4, р. 77; ТегШіеп, Бе 
УеІапДіз уіцДпіЬиз; Ошйоге Нізраііепш; НасІїепЬегд, Де ге уезііагіа хеіегит 
Огтапогит, раг XI; ОоШоітеийие, Бе уеіапДіз таІіегіЬиз; НескепЬегд, Бе \-е- 
ІапДо тиііеге; ЕДеІ. Би Мегії, ор. сії., 17—19; НШеЬтапйі, Бе пиріііз у-еіегит 
ейгізі., 70—75; ЛУооД, ТЬе м'еДДіщ» Дау, іпсіех, р. 263; Сумцов, О свадеб. обьіч., 
157—161, то-що). Все таки не все ще в цьому питанні вивчене. Ми не можемо 
тут займатися цим, але нам здається, що треба передусім ро-зріжняти три фор¬ 
ми вживання намітки: ритуальна намітка молодої, звичай покривати голову за- 
мужньої жінки, та намітка, що нею покривають обох молодих, чи то в церкві, чи 
то в якомусь иншому місці. В українському шлюбі дві перших форми трохи 
переплутані, але ми побачимо трохи далі, що їх можна одріжняти одну від одної 
підчас весільних обрядів. 

1М ) Е. П. Радакова, Свадьба вь селЬ Борисовк’Ь Славяносербскаго уіазда, (ру¬ 
копис). 
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одповідаючи. каже молодій: «Ми зведемо калиноньку, не дамо ми 
.квчпнонькік. Тоді свахи ваблять дівчину, обіцяючи їй очіпок з 
перлами. Дівчата, зі свого боку, радять ЇІЇ не спокушатись обіцян¬ 
ками свахи, та обіцяють їй від себе знову заплести їй косу та при¬ 
красити її вінком з перлами. Свахи переконують далі, що очіпок 
молодиці кращий, ніж дівочий вінок, а потім, вдаючи, що вони 
вичерпали всі аргументи', звертаються до матері та просять щоб 
вона вийняла стрічки з коси своєї дочки. Тоді дівчата співають: 
«Бідна Маруся, жалко нам. що ти покликала нас на вечерю», 
— наче-б то хочуть оді йти. Тоді поїзд молодого, наче виправду¬ 
ючись в усіх насильствах, зачинає иншої пісні. «Возуля в са¬ 
дочку -звила собі гніздо, та жалкується. що сокіл 1,,г ’) знищив його 
та порозкидав зозулята». Сокіл одновідає: «Марно гніваєшся на 
мене, це не я знищив твоє гніздо та розкидав твоїх зозулят; 
гніздо знищив буйний вітер, а дітей розкидав дрібний дощик»... 
Маруся жалкувалась на Василя: «Нащо ти розплів русу косу, 
нащо розігнав моїх подружок». — «Не жалкуй. Марусю, — одпо- 
відає їй Василь. — це не я розплів твою косу, це твій рідний 
брат, це не я розігнав твоїх подружок, це старший сват» 10в ). 

Скінчивши обряд покриття голови молодої, приносять урочисто 
жертвенний хліб — коровай — та починають процедуру його роз¬ 
поділу. Старший боярин, вимивши руки, тричі просить у старостів 
благословення принести коровай: «Пани старости та підстарости, 
благословіть святий коровай до хати внести». «Хай вас бог благо¬ 
словить!» Потім він іде в комору і вертається, несучи коровай на 
віку діжі, застеленому наміткою. Ставши' на порозі хати, він не 
раз просить дозволу старостів переступити поріг і то завше тою 
самою сакраментальною фразою, що повторюється без кінця в усіх 
шлюбних обрядах. Після того, старший боярин входить до хати 
і ставить коровай на стіл. Розуміється, все це іде в супроводі ри¬ 
туального співу, і хор. як це він робить завше, описує та пояснює 
кожний чин весільних персонажів. Діставши від старости благо¬ 
словення на розподіл короваю між усіма присутніми, старший бо¬ 
ярин цілує його 107 ) та починає краяти «золотим ножем», як каже 
пісня 1в8 ), а його товариш розкладає на «срібну тарілку» та роз¬ 
носить усім присутнім, за порядком епорідення та за віком кож¬ 
ного. Верхня частина короваю, як ми вже зазначали, являє со¬ 
бою місяць: розрізана пополовині, вона припадає молодим; мати 

16г ') А. сіє ОиЬегпаІіз (ор. сік 150). зазначивши п російській народній поезії 
цю персоніфікацію молодого г. вигляді сокола, додає: «ХеІІа роеша уейіса, 1о 
їфіауіего роїїа ГатЬговіа, Прана ііеіі ІаІІо ойе рогіа іі ^ете £епііа1е$». 

160 І С%а Комкіеіуісг, ор. сії., р. 34. .V» 105. 

107 ) «АиЬі'ру $аце8 іп опе оі 1ш татшсгіріз: «\\ Т Ьеп І мав а ІіНІеЬоу (Ьсіоге 
Йіе сіуіі мага) Ііауе $ееп ассоггіпц іо Ніс сиьіот Неп, іЬе Ьгіїїе аікі Ьгіі1ер:гоот 
кі**е оуєг іііе Ьгі<1е-сакек аі іііе іаЬ1е> <\\’о<и1. ор. сії. 225—220). 

,вь ) «ІЦоо виявити активність та завдячувати своє щастя тільки самому 
собі. римлянин з нагоди свого шлюбу власними руками чинив жертви, хоч при 
всяких шіших обставинах, він це доручав жерцям». (Соп5еп*и рагепіііпі ІаЬиІія 
еііаш тагіїиа пипсираїи:». а<1 піірііа* оПісіо ітцюпіі соріпаЮгиш еі аНіпіит 
хііраіиа. іетрііз сі аеДіЬиз риЬІісіз уісіітат іттоІаЬаК Ариіее, Меіатогрії., 
І, IV). ЕіІ. сій Мі’гії, ор. сік, 35. 
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та батько молодої 1611 ) дістають дальші шматки і т. д. В тон саміїіі 
час хор нагадує старшому бояринові, що він також має право на 
участь в цьому розподілі: він вимагає своєї частки, загрожуючи, 
коли що, не віддати молодої (Чуб. .V 1007). а то іі загородити 
молодому дорогу та одібрати в нього коня («Степ >. ст. 213). Цей 
звичай, так само, як і зазначені вище звичаї перейми та викуп¬ 
ного за. молоду, вказують на сліди дуже старих соціальних форм. 
Явна річ, було необхідним, щоб усі присутні родичі брали участь 
в розподілі цього священного хліба, бо колись існував навіть, як 
це показує одна, мабуть дуже стародавня пісня. — звичай за¬ 
свічувати 1 свічку та шукати по всіх кутах хати, щоб перекона¬ 
тись, що нікого з родини (чи роду) не забули наділити. (Чуб. 
.V 1074). Крім того сліди цього стародавнього звичаю ми можемо 
бачити ще й у тому, що старший боярин тричі запитує присут¬ 
ніх. чи всі мали свою частку короваю. Пісня, яка висловлює по¬ 
боювання. чи вистарчпло короваю для всіх, також заховує в собі 
зазначені сліди (Чуб. МУ» 1005—1006). Підкреслім у цій церемонії 
розподілу короваю ще факт, який, явна річ. має. абсолютно релі¬ 
гійний, а одночасно п юридичний характер: старший боярин, 
ішред тим, як поділити коровай, обома руками здіймає тарілку над 
головою, иноді навіть вдаряє цею тарілкою об сволок. Зовсім те 
саме роблять індуси, коли сідаючи їсти, першу ложку рижу вони 
здіймають врівень з головою та присвячують у думці цей риж Сіві 
(Зіма) чи Вішну (УісЬиаі) 17 °). 

За розподілом короваю іде останній акт весільних обрядів у 
хаті молодої, а саме — переведення її до чоловікової хати. Почи¬ 
нають з вечері, що була колись, без жадного сумніву, цілком ри¬ 
туальною і заховує й тепер відповідні цьому характерові риси. За 
стіл сідають за тим самим порядком як сиділи на посаді, цеб-то 
молодий на почесному місці, на покуті, під образами, молода по 
праву руку коло нього. Далі з обох боків сідають особи, що вхо¬ 
дили в поїзд, за винятком старшого боярина, що сідає навпроти 
молодого. Після того, як староста благословить, як звичайно. — 
подають вечерю, що на цей раз складається переважно із звичай¬ 
них страв. В де-яких місцевостях, однак, дотримують дуже старо¬ 
давніх обрядів. На Поліссі, наприклад, подають півня, що його 
печуть за селом, на якому-небудь горбочку, живого, прив’язавши 

109 ) В східній Україні, мати дістає при розподілі пару черевиків, зроблених 
л тіста, а батько одну сову, .з числа тпх, що оздоблюють коровай. Е. П. Ра- 
лакова, свадьба вт. селі ОрловкК Славяносербскаго уізда (рукопнеь). 

1 ‘») Тауіог. Ьа сіуіііяаііоп ргітіїіуе. II, 5 пч. Розподіл священного шлюбного 
хліба відбувається більш-менш урочисто у всіх слав’янськнх народів та й в 
шігаих, які не забули ще цього звичаю: у болгар (Христовк. С'падбепскій Ооьічай 
і: с. Гасанлар у Збірнику Теменуґа, вид. М. Блнскова, Варна, іччі, ст. 65; Чо- 
■ іаковь, ор. сік, 74. 79 і т. д.): у сербів (Аті Боне, Ьа Тигяиіе сГЕигоре, II, 490); 
г. Англії (ІУоосІ. ТЬе хуєсКііпя ііау. II. 225). то-що. і скрізь дбають, щоб роз¬ 
поділити його між усією ріднею без найменшого винятку. У Мінгрелії, після 
того, як священник скінчить одправу, хрещений батько бере хліб і розламує 
його; перший шматок він дає в рот молодому, другий - молодій. Робить це 
тричі, а сьомий шматок лишає собі та з'їдає його. (Ьаитіег, Сегетопіе 
пирііаіез, 252). 
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його до драбини чи якогось дрючка, обмотаного соломою 171 ). 
лоді зовсім не їдять за столом, а потім ідуть вечеряти в комор» 
і то тільки виконуючи цим те. що наказує звичай: їм дають худа 
тільки' одну тарілку та одну ложку, якою вони їдять по черзі 77 *) 

Після вечері нагадують дівчатам, що їм пора прощатися з 
молодою та йти додому: «вона вже не ваша, вона — наша»»») 
Всі дівчата одходять, прощаючись з молодою словами ніявноі 
пісні: 

Прощай, прощай, уже ми йдемо, 

Уже твоє дівування 
З собою беремо. 

(Чуб. № 1130). 

В одній з весільних пісень говориться: «Іди собі, ти вже не- 
віста, ти вже відокремлена від нас; ти заручена, то вже вийшла 
з нашого брацтва; ти молодиця, ти вже не дівчина» 174 ). Старша 
дружка, прощаючись з молодою, бере її за руку і вдає, що хоче 
її забрати з собою; але молодий зараз же стараєтсья затримати 
молоду, вхопивши її за полу одежі. Він тримає її за полу весь 
час, поки дівчата прощаються з нею. Дівчата, що вже жадали 
від неї, щоб вона віддала їм свого вінка та бинди з коси, спи¬ 
няються ще раз під вікном, щоб запитати, де її ключі. Молода 
відповідає їм ритмічною фразою: «ключі в пшеницю я закинула, 
щоб заміж вийшли всі ви на ближчі м’ясниці; ключі я в овес 
закинула, щоб ви всі пішли тою самою, що й я, дорогою» 175 ). 

Зараз же після того, як одійдуть дівчата, виносять у двір 

171 ) Чубинскіи, Зксіїед., IV, 355, та Янчук, Малоруськая евадьба, ст. 50. 
У багатьох народів «шлюбний ритуал наказуй пити кров півня, їстп його м’ясо. 
Потім його ріжуть з великою церемонією... В Ельзасі півень найважніша страва 
на весільному бенкеті. В Богемії, зараз же після вінчання, ідуть на велику 
площу, де батькп дають ріатраісіі'еві (чп іЬаІате-боярішові, шаферові) півня; 
він прив’язує його до дерева, співав і танцює навколо нього. Потім він кри¬ 
чить: «Під вільним небом кров освятить цей шлюб!» І всі повторюють: «Кров 
його освятить, освятить»... Боярин обертається ще тричі на каблуках, махає два 
рази шаблею, а за третім разом зрубує голову півневі і... окроплює кровью 
молодих, потім присутніх» (ОгоЬтап). Колись у Данненбурґу (графство Бран¬ 
денбург) що-року полювали на півня... Всі біглп за ним... потім забивали його 
палицею та подавали на бенкеті, в якому брали участь всі сельчане. Вважали, 
що це спрпяє зростові худоби... (АНаІЬегі КиБіп. Магкізсіїе Зацеп), цпт. у Е1. 
Кесіиз в його монографії про півня. У Франції (Тпсіге). на весіллі протикають 
півня довгою шпичкою та печуть його (Ьаізпеї Де 1а Ба Не. Сгоуапсез, Ібцеп- 
<ІЄ8, II, 25). 

172 ) В де-нкнх місцевостях, де покриття молодої не Попереджує печері, всі 
стравн покриті тарілками: це символічно вказує на те. що голова молодої му¬ 
сить бути покрита зараз же після вечері. Мати виймає бішдц з її коси, знімає 
з неї пінок та налягає їй очіпок і намітку, як міі ми,-є зазначили вище. [Хр. Вов¬ 
нова. Весілля в Бердичівському повіті (рукопис)]. Часто, однак, покривають, го¬ 
лову молодої вкриттям замужньої жінкп після того, як вона стала нею Не (асіо, 
— розі Нейогаііопет. 

173 ) Елена Марковпчь, Свадебньїя піснії Елпсаветградскаго уізда, у збір¬ 
нику Стен, 1836, ст. 213. 

174 ) Там само, ст. 166. 

175 ) А. ІУегезгсгуйзка. Весілля в Новгород-Вол. повіті (рукопис). 
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діжу, ставлять її на лаву та покривають рушнпком. Кладуть на 
неї хліб та сіль. У східній Україні (Слободська Україна) замісць 
діжі пноді ставлять просто цебер. Потім приводять за рушник 
молодих. В супроводі всього товариства молоді тричі обходять 
навколо діжі 17С ). ІІноді кидають молодій під ноги поліна, щоб 
пізнати, чи працьовита вона. Пізнають це, спостерігаючи, що вона 
робитиме з перешкодою: чи просто йтиме на поліно, не звертаючи на 
нього уваги, чи відштовхне його ногою, чи нахилиться, щоб рукою 
одкинути ііого: останній спосіб вважається найсприятливішою для 
неї ознакою 177 ). Виконавши цей обряд, всі вертаються до хати. Свахи, 
які ще не відійшли, починають співати пісень, що відповідають роз¬ 
лученню молодої з родиною, а боярс молодого беруть посаг молодої 
та навантажують його на віз. Нанважиіша частина посагу — це 
бт)ня у бідних, чи скриня у заможніших. В ній переховується бі¬ 
лизна та шині речі з одежі молодої 174 ). Наподоблюючи крадія; та 
грабунок, бояри жартами хапають все. аби що. Беруть коцюби, сита, 
віники, миски, хапають навіть образи. Одночасно сільські парубки 
роблять всякі збитки, щоб перешкодити молодим од’їхати: крадуть 
батога, виймають затички, що тримають колеса на віеях, то-що 179 ). 

Батько й мати дають останнє благословення молодим, і після 
того їх виводять з хати. Бояри допомагають молодій сісти на воза 180 ), 
і кладуть їй у ноги чорну курку з звязанимп лапами, що їй дала 


1Т0 ) На Корсиці (Согзе) «Іе Циніє іаппе зеДеге !а зроза зиДіипо зіаіо ріепо 
Лі §гапо, еі іоііапо сіазсипа ипа тапсіаіа еііеіа уєгзапДо зиі саро §ігапДо1е 
а йото е саиіашіо іп сого 1а Ьаііаиііа, з бажанням їп продукувати «їіціі тазсЬі 
іп диапШа» еіс. (А. Не СиЬетаїіз. ор. оіі., 2їз). 

177 ) У Франції, в околиці Клюї (Сіиіз) молоді натрапляють на віник, покла¬ 
ді ний на порозі. Коли молода досїра господппя. вона підійме віника, метне кілька 
разів по хаті і поставить на місце... а коли вона переступить через нього, не 
піднявши іі не вживши його, це віщує, що вона пуде ледача та непутяща». 
(Каізиеі гіе Іа Райе. ор. сіі.. 47). В багатьох місцевостях Італії «1а зіюсета зЬагга 
1а рогіа соп ииа зсора; зе 1а зроза ертиДепіе, Дєує аігаріа еі рогіагіа аі розіо 
>ио; зе іпхесе мі разза зорга. уопа еззеге шиї саіііуа піаззаіа». (А. Де ОиЬег- 
паііз. ор. сіі., 76). 

178 ) «Міріасе оззегуаге, — каже А. Де ОиЬегпаііз, — соте дпіа пеІГіппо уєДісо 
(КірруеДа. X. 35) аЬЬіато ипа зресіе їіі соггеДо пигяіаіе поі спіапо (коса) пеі 
еоіігопе (ираЬагІїапат) е неї Ьеііеііо (аІДіранцапат) сіт 1а зроза рогіа сопзе. 
тепіге уіепе сопДоііа аііа соза Деііо. зрозо... II соїіапе. іі Іеііо еі Госсоггепіе рег 
1а іеіеііа зопо риге іпДізрепзаЬШ о ^иа$і іиііі і позігі соггеДі... Оиезіо соїіапо 
роі зи оі теііегр а ріеДі Де] Іеііо пиггіаіе ссіте рег зио сотргітепіо (ор. сіі.. 
120 ). Маоудь те саме являє шлюбна екрння з різбленото дерева, оздоблена фал- 
лічнпмп барельєфами, шо її можна бачити в ІІарпжі. в музеї Клюні. У Франції 
вживають для того спеціяльні скрині, що фабрикуються в Парижі. (ЕД. Еоге- 
зііб. Варіетез. піагіаце еіс. аи XIV зіесіе а МопіаиЬап, Мопі. 1554, р. £.). 

170 ) 0. Козгкіеиісг, ор. сіі. 35. У хевеурів на Кавказі, коли рідня вбитого 
згоджується задовольнитись викупним, два роли залагоджують справу на спіль¬ 
ному бенкеті; але сама передача викупного мусить мати ритуальну форму гра¬ 
бунку: двом молодцям з роду вбитого доручається заграбити умовлену частину 
худоби з роду того, хто вбив. (Макс. КовалевскіИ. Законі п обнчай на Кав¬ 
казі. II. 17). 

18 °) У всіх слав’яньскпх та індо-європеііськпх народів молода їде в супро¬ 
воді товаришів молодого, пноді по військовому озброєних, щоб оборонитись та 
відбити всяку спробу захоплення молодої (ЕД. Ди Мегії. ор. сіі., 50; Ьаитіег. 
сетет. иирі., 138, 159 еіс.). 
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мати 181 ). Иноді молодий перший сідає на воза; тоді вкривають мо¬ 
лоду ще наміткою, чи великою хусткою, а молодий з дружком, що 
сидить спереду, тричі проїзджає возом коло молодої і за кожним 
разом, їдучи повз неї, він ляскає в повітрі батогом, а то й злегенька 
вдаряє молоду, примовляючи: «Кидай батькові норови та бери мої!» 
Потім молодий та старший боярин сідають з обох боків коло молодої 
на возі. Тоді мата підходить до коней, прикрашених червоними 
стрічками (якщо це воли, то роги їх оздоблені позолочуваним папі- 
ром), бере їх за поводи й виводить на вулицю, бажаючи ще раз 
щасливої долі своїй дочці: «Щаслива тобі, донечко, доріженька та 
цяя ніченька!» Все це відбувається вже в досить пізню годину ночі, 
і жінки супроводять весь обряд піснями. 

В одній з цих пісень говориться: 

Викотили, викотили 
Та медову бочку 182 ), 

Видурили, видурили 
В пана свата дочку. 

Та поклали її милу 
На постелю білу... 

Ой ми ж її не дурили. 

Сама захотіла 
Червоного буряка 
До білого тіла... 

В иншій пісні, рідня молодої звертається до товариства моло¬ 
дого та просить їх не бита дівчини та не сварити її, а прийняти її, 
як гостю, не пускати її ходити босою по росі на луках та давати їй 
кожуха зимою. Мати молодої звертається нарешті до свого зятя та 
просить його пригорнути жінку до свого серця та дати їй ознаку, 
иеб-то дати доказ її дівоцтва 183 ). 


Дочка прощається с матіррю дуже ніжними словами: 

На добраніч, на добраніч, 

І не на одну годину, і не на всю ніч, 

І не на всю ніч, і не на весь рік, 

І не на весь рік, а на весь вік. 

А бояри похваляються, голосно співаючи: 

«Ми бояре-ловчі, у нас ноги вовчі; 

Ми вловили звіринку, вона має перинку.... 

Ми її піймали, у перину загортали...» 184 ). 

181 ) У Болгарії замісць курки дають півня, оздобленного намистом з пече¬ 
них кукуру.зянпх зерен. Один з сватів урочисто несе його в поході. 

182 ) Про символічне значіння бочки див. Потебня. Обьясненіе малорусскихь 
и срод. народи, пісень, II. ст. 9. 

183 ) А. \Уеге 82 схуп 8 ка, ор. сії. (рукопис). 

1И ) О. Ко 82 кІЄ\ХІС 2 , ор. СІЇ., 27, Я» 124, 125. 


280 



Ритуальні удари батогом, що молода дістає від свого майбут¬ 
нього чоловіка, практикуються у всіх слав 'ямських та в инших індо¬ 
європейських народів 185 ). їх пояснюють самі слова молодого, які він 
примовляє, і пісні, і коментарії вчених, як символ підлеглосте 
жінки чоловікові. Сумцов. на нашу думку? Дйє ДУ же правдоподібне 
пояснення цього примітивного значіння. Ві п знаходите в них ана¬ 
логію з ритуальними ударами луперків підчас- луперналій (Бирег- 
паїіа — свята в честь Пана) у стародавніх римлян та з медонос¬ 
ними батогами асвінів (Азгіпез). що символізували ранню та ве¬ 
чірню росу, що сприяє родючосте нив 183 ®)- Д е 'і погляд підтверджу¬ 
ється звичаєм, що переховався в багатьох місцевостях, де молодий 
тільки обмахує довгим батогом молоду з усіх ооків 188 ), а то й вдаряє 
ним по возі 187 ), об’їзжаючи навколо. Знаходять також вказівки іцо-до 
нього звичаю на Білорусі, де молодих підіймають зі шлюбного ліжка 
ударами батога: тут батіг чи палиця фігурус- яя і взагалі в більшій 
частині шлюбних "обрядів. Знаходять також наближення до цього у 
пісні, що її співають, виконуючи звичай посипати зерном людей та 
хати на Новий Рік: в цій пісні св. Ілля сходить з неба на весілля 
з хлібовим батогом у руках. Де махне вш батогом, там родить 
збіжжя. 

Але можна припустити також ще й пише пояснення, не таке 
мітологічне. але яке не виключає однак пояснення Сумцова. «Не¬ 
обхідність покладатись на пам'ять свідків, — каже Ш. Би Мбгії, 
— дала походження одному дуже брутальному звичаєві: після 
всіх обрядів, присутні жорстоко вдаряли один одного, щоб краще 
все запам'ятати» 188 ). Як каже Макс. Ковалевський. подібні удари, 
як символи чисто юридичні, практикуються в країні хевсурів на 
Кавказі при складанню договорів: «Не забувайте, що в мене пози¬ 
чено стільки й стільки грошей!» Це нагадує ноличники іллірій¬ 
ських селян та січення хлопців у Великоросії. коли відновляєтеся 
межа після сперечання 189 ). Релігійний ритуал міг перетворитесь 
тут в символ. 

Підчас цілого походу до хати молодого весь час співають. 

< Вроди, боже, гречку, чорну, кострубату: ми ведем невістку, молоду 
іі багату» 19 °). 


185 ) Дпв.: Сумцові. О свад. обьіч., 94; Кгаизз, $іИе иші ВгаисЬ <1ег ЙїігМауеп. 
З"5; Боєві, Кі бранному прану болгарі. 40 ; ЬіеЬгесЬї. \ оікякипсіе, 376, 377; 
І.аишіег, Сегет. пирііаіеі. 91: \УооД. ТЬе \\е<1і1іпИ йау. II, 48, 112 , еіс. У чере- 
мпсів Казанської губернії молода не с-разу сідає на воза: вона ставить одну 
9 і ту та іі одходить. Так вона робить тричі. а-,к поки нічник поїзду не змушує 
її сісти ударом батога. (Смирнові. Черемпсьі. 13°- 131 ). 

183а ) Сумцові, ор. сії.. 94. 95. 

*“) Он. Грнша, Весілля в Гадяцькому повіті Полтавської губ. (рукопис). 

187 ) Елена Маркевичі, ор. сії.. Степ. 215 . 

188 ) Ей. Би Мбгії. ор. сії., 13. У Швеції, після шлюбного благословення, коли 
налягають перстень, присутні, повернувшись сіічнами б'ють один одного ку¬ 
лаками. щоб запам'ятати такий урочистий акт. так само, як роблять воші, 
голи комусь надається шляхетство». (Бе СоПіеге», Ба іогезїе пирііаіе, геішрг. 
1 '65, р. 83). 

18 °) Макс. Ковалевскііі, Законі и обьічай на Кавказі, М. 1890, ст. ПО. 

1в0 ) А. \Уегез 2 с 2 уп$ка, Весілля в Острополі, (рукопис). 
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Привезено гілля 

Ой з-за гір та іі в поділля. 

Посажено го в місті, в городочку, 

Під муром в холодочку, 

На білім камінейку; 

Вином го підливано, 

Шафраном підсипано. 

Марно зілейко заквіло, 

І маленько зародило, 

Єно дві ягодойки, 

А обі червонойкі 191 ). 

Варто зазначити дуже цікаву пісню, де говориться спочатку 
про захоплеігпя дівчини, потім про її розчарування: «Цього вечора 
наш Василь не спав до пів-ночі. все гадав, як йому звести молоду 
Оленіку». «Оленко, зозуленько сива, іди з нами: наші гори не такі, 
як ваші, а складені з креміню. наша трава не подібна до вашої 
у нас шовковая; наші поля вкриті рожами, а річеньки течуть ме¬ 
дом; наші сади заросли - тернами, на вербах ростуть горіхи, а наші 
дівчата у срібло вдягаються». Молода Оленка не спала цілу ніч, 
готувалась до від'їзду. Проїхали гору, проїхали другу, на третій 
спинились. Тоді молода Оленка питає: де ж ті крем’яні гори, шов¬ 
кові трави, рожеві поля, медові річеньки, то-іцо? Василь одпові- 
дає: «Рожеві поля — твоє личко рожеве, шовкова трава — твоя 
руса коса, медові річки — твої милі губки, тернові садки — твої 
карі очі»... Оленка сіла й задумалась... далі стала гірко плакати: 
«Боже мій милий, як я каюсь тепер. Маю батька, як сокола, і ки¬ 
нула його, мала матір, як жайворонка, та й залишила її... Боже 
мій, якого лиха я наробила!.. Хто вишиватиме сорочки, хто піде 
до криниці по воду, хто вимете хату, коли їхня дочка пішла так 
далеко від них?»... Садовлять молоду Оленку на віз. Мати Оленки 
слідом іде: «Зятечку мій, я віддам тобі коня вороного, верни мені 
мою дочку в дівочому вінку; я тобі дам другого конн. — верни 

мені мою дочку вдягнену, як вона була, — у сріблі; я тобі дам, 

зятечку. коня та золоте сідельце. — верни мені мою дочку дівчи¬ 
ною». — «Я не хочу коня вороного, бо ж Оленка буде іі у мене 

ходити в сріблі: не хочу я й коня з золотим сідельцем, бо краля 

дівчина Оленка тепер моя» 192 ). 

Пісні, що їх співають свахи, дуже точно трактують сюжет. На 
запитання молодої: «Куди везете мене? Що хочете зробити зі мною? 
— вони відповідають руба: «Ми веземо тебе на тік, на тік разом з 
парубком, бравим молодцем» 103 ). Переїзджаючи повз церкву, мо¬ 
лода зіскакує з воза й біжить до церкви; там вона вишукує в 
стіні яку-небудь щілинку й кидає туди дрібну грошину 154 ). В укра¬ 
їнців, що були масами переселені до Саратовської губернії, моло¬ 
дий цілує церковний замок, — для чого — про це ми скажемо далі. 

іві) ЧуСіиііскій. Труди аксіїед., IV, X» І 2 :іг>. 

192 ) 0. Ко 8 гкіе\\'іс 2 , ор. сії., 38—39. 

193 ) «Кіевская Старина», 1853. II, 394—395, 

19 ’) МйпсЬ, ор. сії., 121. 
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9. 

Молоді в хаті молодого. Хатнє вогнище. В 
коморі. Перестороги. Українські весільні 
пісні (ерНКаІатеь). Роззуття молодого. Ве¬ 
сільна вечеря. Урочистість постелі. Ого¬ 
лошення дівоцтва. Докази. Посольство до 
матері молодої. 


В той час. як молоду виражають з її хати та поїзд рушає в 
дорогу, в хаті молодого, роблять приготування до прийому моло¬ 
дих — жданки. Мати молодого скликає сусідів, всі сідають за стіл, 
їдять, п’ють та співають, чекаючи на прибуття поїзду. «Топи, 
мати, піч трохи пізніше, чекай на сина, що привезе хорошу не¬ 
вістку, оздоблену вінком з рути». «Гей. ви півні, не співайте за¬ 
рані, співайте пізніше, бо наш староста їде зі Львова». «Грицько 
гнати йде в садочок, а з ним і Маруся, несе вишні та черешні, 
яблуко в подушку»... «Веде шпачок свою жінку, завів у коноплю... 
Бідна жінко, матимем злидні: будуть діти, буде двоє, три. чотирі, 
шість, сім, —- усіх десять. Треба іти до попа, питати, як звати? 
Грицько й Отецько, Гаврило та Данило, Іван та Степан. Денис 
та Фетис, усіх дев’ять»... 

Коли з’являється молода, починають співати: «До нас. до нас! 
У нас весело й гучно; у нас вітер мете хату, сонце хліб нам пече, 
сама вода ллється в бочку, бо такі у нас звичаї 195 ). 

Прийом молодих у хаті молодого цілком одповідає тому ста¬ 
новищу, яке мусить займати в екзогамічній громаді дівчина, ви¬ 
хоплена з чужого роду. Передусім, молода мусить перейти через 
очищення, щоб розвіяти сліди магічної сили, що вона могла ді¬ 
стати від своїх з ріжною метою, починаючи від свого увільнення 
аж до поневолення чоловіка. Тому молоду та цілий її поїзд пере¬ 
водять через вогонь 190 ). Ще нині, коли весільний поїзд набли¬ 
жається до хати, запалюють перед хатою багаття. — чи просто 
трохи соломи, —■ і заставляють проїхати воза з молодими через 
нього. В де-яких місцевостях цей звичай замінено тим, що йдуть 
назустріч поїздові з походнями, чи просто з шматками запаленої 


195 ) А. \\'ЄГЄ82С2\П8ка, ор. сії., (рукопис). 

18в ) Калиновскій. Оппсаніе свадебньїх'ь украинекпх'ь обрядова. 1777, пе- 
родр. в Харьковском-ь Сборник’Ь, 111, 170. На Волині молода мусить перейти 
через вогонь перед тим, як вона йде до церквп. Але цей обряд має пише зна¬ 
чіння: це роблять з метою дізнатись, чп заховала вона дівоцтво. Поліщуки 
вірять, що вогонь спалить дівчину, коли вона втратила невинність. (Живая 
Старина, II, 133). В середині XIII ст. «СеІеЬгаїі зоіетшіаІіЬиз шірііагит. зіаііт 
Чиісіат сіегісиз ессіезіае, іп ^иа воіеттіаіит езі таігітопіит, рогіапз аоиат 
ЬспеШсІат. сит регхепегії аіі рогіат ботиз, іп риа (іеЬепІ зе гесіреге пиЬепІоз, 
Іепепз сіиапбоцие сашіеіаз ассепзаз іп тапіЬиз, ропії еаз зиЬ сопііщаіопіт 
ресііЬиз еі ассірії рго ІшцізтосН Іат ітргоЬо оііісїо (Іиосіесіт ііепагіоз уєі 
аііші ргеїіит». (Би Сапце, II, 87, сої. 3. цпт. у ЕИ. Би Мегії, ор. сії., 26). 
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смоли: шюді також окроплюють поїзд водою 1 " 7 ). У бойків, у 
личині, молода не злазить з воза звичайним способом, а стає на 
дишель (все одно, чи їдуть кіньми, чи волами): дійшовши до кінця 
дишля, вона злазить на землю 1ив ). 

Потім наминається прийом молодих батьками молодого, що ви¬ 
ходять на поріг хати з хлібом та сіллю. Церемонія ця також має 
риси релпгійного характеру давніх часів. На Поділлі мати молодого 
питає свою невістку: «З чим ти йдеш до мене?» «З хлібом та сіллю 
та з твоїм сином», — одповідає молода, і після того вона обмі¬ 
нюється хлібом зі своєю свекрухою. В де-яких місцевостях ски¬ 
дають потім з молодої намітку і кладуть цю намітку на піч 188 ). 
Увійшовши в хату, молода зараз же приносить першу жертву пе¬ 
натам свого нового дому і тим приєднується до культу родини свого 
чоловіка: вона кидає у підпіччя чорну курку 200 ), заховуючи при 
тому ритуальне мовчання 201 ). Екзогамічний характер шлюбу та во- 


‘“ г ) У стародавних римлян ставили на порозі дверей вогонь та воду так 
щоб молоді мусіли до них доторкнутись. «Ачиат ііет сі щпет іп Іитіпе орро- 
зііит иігіизоие іащщЬапі чиазі ео їоесііге іпехрИсаЬіІі еі тпіио пехи Іогепі 
сориіаіі. Ніз поха зіі соЩипх, Ьаес (іио тарща риіапі, іпчиіі Оуісі. ИЬ. 4, Разі; 
Ріаес епіт ііиае гез акті Рскіи. іп усгію Ацки еі Басіапііиз, ІіЬ. III, сар. 18, 
Ііитапат тахіте уііат сопііпепі. АИегит спіш (ріазі їаетіпіпит, аііегит 
асііуит, аііегит раііЬіІе». Ноіотапиз, ОЬзегуаііопит циае асі уеіегит пирііагит 
гііит регііпепі. Р. 1585, р. 49. 

18 “) 0. Коз 2 кіе\уіес 2 , ор. сіі., 40. 

198 ) Харькор.скіП Сборнпісь, III, 52. 

50 °) В Італії, де цей звичай заховав своє повне примітивне значіння, коли 
молода входить до хати, «іпіапіо еі рій уесіо (Іе 1а Гашеріа ііга еі соїо а ипа 
цаііпа, е аіога іиііі зі шеііе а гіраг: «Еууіуа, еууіуа!» (А. <3е ОиЬегпаііз, ор. сії 
266—267). 

У стародавніх індусів з дому молодої переносили вогонь до дому моло¬ 
дого і молода варила на цьому вогні першу страву, що вона давала своєму чоло¬ 
вікові (Нааз, — у ХУеЬег'а, ІшІізсЬе ЗішЗіеп, V, 367); у сучасних індусів мо¬ 
лодий приносить жертву вогневі, а молода кидає у вогонь руту, наче б і вона 
творить жертву (\Уа1іег К. КеІІу, Сигіозіііез оі іпсіо-еигореап ігасііііоп аші Іоїк- 
Іоге, 92); У стародавній Німеччині, молода, входячи до хати молодого, обхо¬ 
дила навколо запаленого вогнища (Писі. Іос. сіі.); у Литві, на кордоні Лівонії 
та Вітебщини. після шлюбної одправи в церкві, молоду заводили до літника, — 
шопп, де літом варять страву. — до казана, підвішеного над вогнем. Її обво¬ 
дили тричі навколо казана та запаленого вогню, співаючи: «Ми поведемо мо¬ 
лоду до літника, щоб вона там зогрілась. Старий батько вже запалив вогонь, 
чекаючи на неї». (Журнал Минист-ва Народи. Проси., СПБ., 1987, VI, 470). Ми 
вже зазначили форму шлюбу, шо існує в Болгарії під назвою иристанки; акт 
прийняття дівчини до родини жениха, в той час., як дівчина прибігла схо¬ 
ватись у нього, зводиться до того, що їй дозволяють наблизитись до вогнища, 
розпалити вогонь та спекти хліб. (Б’АпІйгороІокіе, ізої, II, 171. праця автора, 
див. вище, стор.) Осетини просять для молодої благословення у Сафе ■— (міс¬ 
цевий вулкан), в той час. як вона тричі обходить домашнє вогнище в супро¬ 
воді своїх дружок. (Макс. Ковалевскій. Современньїй обьічай н древній законь, 
І. 97). Про домашнє вогнище та його ролю в шлюбі див. Мах. Коуаіетзку, ТаЬІеаи 
ііез огіріпез еі сіє Гєуоіиііоп сіє 1а Іатіїїе еі сіє 1а ргоргіеіе. (НоскЬоІт-Ратіз. 
1890. 78—80). 

201 ) Обовязкове мовчання молодої практикується у болгарів (Боевт>. ор. 
сії, 46; Чолаков ор. сіі., 92); у сербів (Аті Воиб ор. сіі., II., 496), а також у 
татарів (Ьаитіег, Сегет. пирі. 267) та грузинів (Макс. Ковалевскій, Законі и 
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рожі почуття молодої до її нової родини виявлені не тільки в цьому 
звичаєві мовчення, але також і в народньому забобонові, що, коли 
пускаючи курку в підпіччя, молода встигне зирнути туди і в той 
самші час висловить у думці бажання, щоб свекруха вмерла, то 
та конче таки вмре того самого року. Через те, в де-яких місце¬ 
востях. маючи це на увазі, щоб запобігти цьому, гасять у хаті всі 
вогні перед прибуттям молодих, а жінки стають перед піччю, щоб 
не можна було в неї заглянути. Тоді молода, ввійшовши до хати, 
в пітьмі застелює стіл скатіркою, що вона її принесла з собою, і 
кладе на стіл свій хліб; потім пускає під стіл курку, а образ, при¬ 
несений з рідної хати, кладе на лаву. Виконавши все це, вона пе¬ 
рескакує через стіл і сідає на покуті. Тоді засвічують свічки, й 
\сі сідають за стіл. ІІноді також свекор, зустрічаючи невістку, дає 
їй шматок цеглини з печі, чи сирого буряка, то-що. Молода все 
кидає на землю. Це звуть приохочувати молоду- 02 ), що без жад¬ 
ного сумніву, виявляє сліди екзогамії. У східній Україні, як і в 
багатьох инших місцевостях, хор радить не лякати що-йно при¬ 
ведену молоду: «Не робіть гомону, не лякайте; нехай наша пере- 
пілонька переймає соловейкові звичаї» 203 ). 

Прилетіла сова 
Сіла собі на покуті 
У червоних чобіточках. 

. Не кишкайте, не полохайте, — 

Нехай собі привикає, 

Хліба-соли поїдає 
Та додому не тікає. 

(Чуб. М» 1246, та ин.). 

У гуцулів, коли молода сідає до столу. їй дають хлопчика, 
якого вона мусить посадовити собі на коліна, щоб перша дитина 
в неї була також мужеської стати 204 ). Після того дружко, взявши 
трохи сиру в хустину, стає на лаву, чи на ліжко, і вдає, що він 
наймає робітників на службу молодій, він дає кожному з них на 
задаток шматочок сиру і відзначає вуглиною на сволоці 205 ). 

оГмчай, II, 100). Див. також \\'агсі, ІшНа аті іЬе Нішіоаз, 1^9, цпт. у Тауіог’а 
іЩевеагсіїеБ іпіо Ціе еагіу НІБІогу о! Мапкіші, Б. 1870) Хр. Вовнова, ор. сії. 
^Рукопис). 

202 ) 0. КоБгкіестіег. ор. сі!.. 40. Можливо, однак, що цей звичай є модифіка¬ 
цією звичаю випробовувати молоду, даючи їй ріжні речі їсти. У Франції на¬ 
приклад дають їй шматок недоброго чорного хліба, щоб зазначити, що вона 
не має сподіватись на повне задоволення в своєму житті (Ьаіішіег, Сегеш. пирі. 
39). В Італії «Кеііа сашра^па сіі Репщіа ота іо Брово, оіа 1а Боосега, рготапо 1а 
ярова; Іе бі ргеБепІа ипа роїреіа; 1а Брова Лесе Йщоіатіа іпііега... бє іптесе, еііа 
зіепїа тапсіагіа £іи, ке пе Іетапо біпібігі аирщгіі» (А. (іе СиЬегпаІІБ, ор. сії., 76). 

203 ) Е. Н. Радакова, Весілля в Борисовці, Славяносерпського пов. (Рукопис). 

20 ) II єєбііпо йі риісіпі сіїе пеііа сатра^па <1і Вга сі ра аЬЬгасіаге аііа БроБа 

ей і ЬатЬіпі сіїе ргеБзо і ВгеІІопі бі теїіехапо пеі ІеІЮ пиггіаіе йе^іі зрові. гісо- 
гогйапо Гп8о уєйісо (1і теїіеге ип Ьеі ГатЬіпо зоріа іі бєио сіеііа зроза, рег Іе 
8 ІЄ 880 аирдігіо 1і іесопйііа (А. йе ОиЬегпаНв, ор. сії., 175). Див. також що-до цього 
звичаю у елав’ян та иніпих: Сумцовт>. О свад. обьіч., 201, 203. 

203 ) О. ЕоБїкіемсг, ор. сії.: «Римські забобони натурально впливали на їхні 
шлюбні обряди: щоб одвести від свого домашнього щастя зловорожі чари ио- 
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Найчастіше, однак, просто приводять молодих до хати та са¬ 
довлять їх на посаді. Тоді хор співає: 

Цвіт калиноньку ломить, 

Сон головоньку клонить, 

Підіте, постеліте, 

Спатоньки положіте... 

Стелимо дві подушки, 

Де ляже дві душки. 

Спіте, дітоньки, чутко, 

Бо третє буде хутко. 

(Чуб. Л» 1205, 1274, та ин.у 

Б иншій пісні хор звертається до матері молодого: 

Приїхала молодая, мати, 

Де ми її положимо спати. 

Положимо на печі, то на печі душно, 

На припічку важко, а на землі блохи: 

Виведемо її до комори трохи - 0(! ). 

Дружко та сваха заходжуються слати шлюбну постіль, і це 
мусить бути конче в коморі. Тільки в граничних повітах на сході 
України (на Катеринославщнні (та в її далеких північно-західних 
околицях (Городенщина та почасти Сідлеччнна) звичай одступає 
від загального правила. В першезгаданих місцевостях кладуть мо¬ 
лодих в самій хаті чи в сусідів, і в останньому випадку їх примі¬ 
щують у повітці, чи в клуні. Треба вважати, що цей останній спосіб 
заховує в собі найвірніше риси архаїчного шлюбу, бо тоді шлюбне 
ліжко знаходиться не тільки по-за хатою, де живуть люде (цього 
виразно дотримують майже скрізь; 207 ), але ще й біля току, де мо¬ 
лотять збіжжя. Цей факт має спеціальне значіння, і ми постарає¬ 
мося дати йому пояснення в нашій праці. А що-до звичаю класти 
спати молодих по-за хатою, то це дуже добре пояснюється наподоб- 
ленням переховування молодого подружжя, як то мусіли робити, 
коли умикали молоду та боялися здогону. В Сідлеччині заховався 
звичай потай заводити молодих до призначеної для них комори. З 
комори мусить бути, по змозі, забрано, все що в ній складається, 

дорожніх, римляне дбали про те, щоб привернути собі прихільність всіх чпсто, 
без винятку, малими подарунками, і ці подарунки молоді дають кожному пер- 
шому-ліпшому й тепер в багатьох місцевостях». (Е4. би Мегії, ор. сіі., 47—48). 
Нам, однак здається, що походження цих зловорожих чарів та потреба відвести 
їх подарунками треба шукати в певних правах, що мали члени цілого роду на 
жінку, яку взято в нпх. 

2;:в ) М. А. Максимович, Збірка невиданих весільних пісень, ,\« зо та 10. За¬ 
вдяки нашому землякові ироф. М. Драгоманову ми дістали до нашого розпо¬ 
рядження цей рукописний дуже цінний збірник. 

2 “ 7 ) У великоросів, у оренбургських козаків шлюбну постіль також ставлять 
у шопі, повітці чи в літній кухні. ЇІІономаревь, Обрядний обьічай, «Сйверішй 
В'Ьстникь», 1890, VI, 06—67). 
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так щоб у нііі не було нічого крім ліжка. Дружко приносить з 
клуні куль соломи 20 '’). Плоді він кладе також сніп збіжжя під по¬ 
душку. Свахи та ще хто-небудь з бояр стелють цю солому на під¬ 
лозі, чи на ліжку, вкривають її рядном та кладуть килим чи кожу¬ 
шину, що має бути за ковдру. Иноді стелють постельні речі, що їх 
привезла з собою молода, але завше на соломі. На Поділлю, для мо¬ 
лодої кладуть солому та подушку, а для молодого кілька полін та 
великий камінь, що має бути йому за подушку 209 ). Тимчасом сваш¬ 
ки співають: 

Ой хто буде спати, 

Будем йому та постіль слати; 

Соломки в головку, 

Сінця під колінця, 

А м'яти під п’яти, 

Щоб було м’ягко спати. 

(Чуб. № 1266). 

Подібні, більш-менш грубі неприємності практикуються також те¬ 
пер у слав’ян, особливо у болгарів (Чолаков, ор. сії., 24—25; Лю- 
беновь, Баба-Ега, 71). Ці речі, без сумніву походять від часів почат- 
ків індивідуального шлюбу, коли молодий мусів зводити рахунки 
з иншими чоловіками свого роду, як ми це побачимо далі. В голо¬ 
вах ставлять образ, кладуть хліб та сіль. В де-яких місцевосцях 
кладуть також під подушку хліб та сир 210 ). 

Коли все готове, дружко звертається до старостів, щоб благо¬ 
словили: «Пани старости та підстарости! Благословіть молодих на 
упокой повести». Благословення дають тричі, і тоді дружко з під- 
дружим та старостами веде молодих за кінці хустини до комори. 
Одна з свашок несе меч' 211 ), що його передала їй світилка, а світилка 
негайно відходить, бо з того часу, як поїзд вступив до хати моло¬ 
дого, жадна дівчина не сміє бути на весіллі. Це цілком зрозуміле; 
як ми це вже спостерегли, цілий весільний ритуал, разом з піснями, 
що досі був такий урочистий та пересякнутий релігійним характе¬ 
ром, зміняє свою форму з моменту від'їз;іу молодої з батьківської 
хати; пісні, хоч і заховують увесь час урочистість та релігійні по- 

-’ 0в ) Потебня, 0 мифнческомь значенії! нікоторьіхь обрядоіп., 74—75. 

20в ) ЧубннскіП, Труди зксп., IV, 629. «В місцевості Шартр/н (Сііагігаіп) у 
Франції в ліжко насипають рубаного кінського волосу та шпильок; в найвищому 
товаристві чинили такі дитинства (ЕФ сій Мегії, ор. сії., 09). У Нормандії моло¬ 
дий мусів іти по сходах до кімнати задом, молитися перед віником то-що (іЬісІ). 
«Хеі Сапауеье иаапо аааосіагіо (іі Іеіїо) с гепДегІо ьепюііо сої теїіеіе яоИо і 
ІЄП 2110 ІІ е і таїегаааі раШе, гаре, раппоссіїі (И шеііда», то-що. (А. (1е (ЗиЬегпаїіз, 
ор. сії., 231). 

210 ) У Сідлеччпні, як виняток з загального правила, дружко виходить з 
молодими потай од присутніх (Янчукт>, Мадорусская свадьба вт> прпході Кор- 
ница, ст. 47). 

гі1 ) «Можливо, — каже Есі. Би Мегії (ор. сії., 23), що гола піпада, яку він 
(молодий у Німеччині) тримав у руці на весіллі, спочатку була тільки спо¬ 
мином про містичний спис римлян, але потім вона набрала цілком германського 
значіння та стала ішсловною погрозою проти невірності! жінки». 
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чуття, разом із тим набірають з цієй хвилі вакхічного та еротичного : 
характеру, який де-далі все посилюється та досягає максимуми в мо¬ 
мент відходу молодих на шлюбну постіль. Як ми це побачимо далі, 
це не можна вважати за наслідок невтриманости. до якої вдаються 
люде підбурені алкоголем; навпаки в цьому можна розпізнати без¬ 
сумнівні сліди примітивного культу, що до нього належить цілий 
цей ритуал. 

Одна з пісень, що її звичайно переважно співають при цій на¬ 
годі, і яка цілком наближається до ведичного культу, говорить про 
фаллус, наївно називаючи його повним ім’ям: «Його ведуть на при¬ 
поні. як бугая... А він реве» ...іде проколоти об'єкт своєї жаги (Чуб. 
X» 1230). Він «тупоче в хаті, як ціла череда», та «плаче від буйної 
жаги» (Бердичівський повіт). «Грицько стоїть, як бугай, а Маруся, 
як телиця» (Новгород-Волшіський повіт). 

Не йди, дівчино, в поле: 

Там тебе бугай сколе. 

Довгою тичиною, 

Не будеш дівчиною. 

(Збірник Максимовича). 

В иншій пісні говориться: 

Пішли дівки по корови, 

Натрапили на бика, 

Взяли бика за ... 

Давай бику, молока. 

(Чуб. № 1866). 

Ще инша пісня звертається до дівчини: 

Чи ти, дівко, здуріла. 

Чи ти ошаліла, 

Три корови на оборі. — 

Тії бика здоїла. 

(Чуб. Л» 1683) 


Цим реченням українська пісня буквально відтворює ведичний 
образ «жінок безсоромних, що доїли бика Сома» 212 ). 

Инші пісні також трактують це таким самим, цілком ведич¬ 
ним способом, порівнюючи акт, що має доконатись, з оранням не¬ 
займаної землі: «Гей. бояре. — говориться в пісні Новгород-Во- 
линського повіту. — йдіть у лози та зрубайте нам занози; поїдемо 
орати, новину добувати:.. Хто новини добуде, той господарем 


212 ) Кід-УеДа, IX, 54, І та 55, 9. Куликовскій, ор. сіг., 142—143. 
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буде»" 13 )- «Плуг не оре, і залізо не бере: тверда цілина, он не моя, 
материна. Дайте батога, поганяти бугая, нехай пре... Будемо новину 
орати»" 14 ). (Збірник Максимовича, 29). 

Поруч з цими піснями, що мають характер цілком поганський, 
стоять також пісні пізнішого походження, де заплодження замінено 
елементом христіянским. Одна з шіх звертається впрост до бога і 
оросить його бути в час акту, що має доконатись 215 ). В иншій пісні 
говориться, що хор був у бога, молився богові та ев. Понеділкові (ве¬ 
сілля звичайно буває в неділю), просив їх. щоб вони допомогли про¬ 
вертим дірку 216 ). У двох варіантах ще иншої пісні налякана дів¬ 
чина скаржиться матері, що її ведуть до комори, каже, що молодий 
намагається доконати' на ній певний акт... Мати підбадьорює дочку, 
кажучи, в першому варіанті (Чуб. У» 1279): «Цить доню, він боже 
думає»; а в другому (Бердичівський повіт) — що це так піп на¬ 
казує 217 ). 


- 13 ) «Жінка належить чоловікові но праву власності!, а з нею й усі плолн 
її надр. Хіба ж його поле (термін вжитий Белами) не належить йому; а плоді: з 
дерева не належать власникові?» (Мах. Коуаіеузку, ТаЬІеаи без огщіпез сі 
і'еуоіиііоп йе 1а іашіїїе еі сіє 1а ргоргіеіе, 40—47). 

21 ‘) Знаходимо ту саму концепцію і в шлюбних піснях Італії «Хеііа сатрарща 
,|і СЬодиіа циапбо 1о зрозо \а а гісеуеге 1а зроза. 1е іпіиопа диезіо сапіо: 

Аго, аго, со диеі Ьоуі ЬіапсЬі, 

Абеззо уієп со тіа уапцаг і сапірі. 

' Аго, аго, со чиеі Ьоуі гоззі. 

Абеззо уієп со тіо уаіщаг і огіі. 

(А. бе ОиЬеіпаїіз. ор. сіі.. -200). 

2 >5) Рукописний збірник весільних пісень Чернигошцини. Л« XI,IV. 

!1<1 ) Понеділок — Іишіі — біез Іипае. — У слав’янськнй мітології місяць — 
мужської стати П уявляється, як жених вечірньої зорі. Мішанина поганських га 
ірпетіянських богів дуже поширена в українському фольклорі (днв. Драгоманош., 
Малорусекія народньїя преданія и разеказн. Кісвь, ічто, 24—41); так само, я;; 
і в московському (Историческій В-Ьстникь. іяоо, апріль, 247). Як це можна 
'ачити з ламентацій св. Августіїна. рпмляне мали цілу серію богів — протск- 
юрів шлюбного обряду: Оиогит циаііиог ехіга сиЬісиїит, отпіЬиз аЬзіапІіІиіз 
регаті зоїеЬапі зс. сіео іидаііпо: иі таз еі їаетіпа соп.іиретиг. ІРітіїіисо: и) 
-ропзиз іп бопіо ІіЬепІег еззеї; боне Маіипіае: иі сит уіго ІіЬепіег зропза та- 
аегеї. іп сиЬісиїо апіет диііщие біі зесгеіо пе рагапутрЬіз гщібет ргаезепііЬнз. 
міеіжпіиг: ипа егії. Уігдіпепчіч бсп: иі ІіЬепіег знрропегеїиг. іит Ргстайеа: ні 
аЬасіа зе поп таїе томегеї еі гесіе сотргітегаїиічіеіііа <1еа, Рсгіипсіа: иі зроп- 
яіз сопсиїегеї еі репеїгагеї; сціагіа ііеа \'епиз: ні иігіциае егеапбае ргоііз 
Цуог айеззеї, розігетиз егаї Ргіарчз ні уігі уепа уіїїііиз іпзиг£егеІ... Йі Ьі 
даіез біі бісеЬапІиг. (Ноіотапиз. ор. сії., 97, 98). 

!ІТ ) В індусів священник каже молодим лягатн на шлюбну постіль і додам, 
вертаючись до молодої: «будь весела в шлюбному ліжку, зроди дітей з цим 
лловіком своїм» (АЬап’азатЬіІо. XIV. 2. 31). В Римі, як це можна бачити на 
илюнку, що має назву Альдобрапдське весілля, окроплювали очнетною водою 
ту нового подружжя; в середні віки священник творив урочисті благословення 
ллюбного ліжка. ІІноді молоді підчас благословення сиділи на ліжку, але зви¬ 
кни священник заходив до їх кімнати вже як вони лежали. X' Зальцбургському 
(Итуалі (Кііиеі бе ЗаІізЬищ) знаходимо для цього спеціяльну формулу: 'Тіеішіе 
Заі Ьепебісіо зирег еоз іп Іесіо Іапіит сит Осетин: Вепебісаі Беиз согрога 
■езіга еі апітаз уезігаз еі беї зирег уоз Ьепебісііопет зісиі Ьепебіхії АЬгаЬат, 
»аак еі ЛакоЬ. Атеп». Коли священник після обряду відходив, затягали завіси 
ЬЗ. Би Мегії. ор. сіі.. 44—46). Р. 1577 священник парафії Заіпі-Еііеппе би 
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ІІнша пісня: 


Роди, Боже, жито, 

На корінь корнистиіі, 
На колос колосистий. 
Ой. наша дівчина мала, 
Навстоячки жито жала, 
Навлежачки хлопцям 


Далі, переходячи до аналізу почувань молодої, зляканої та за¬ 
соромленої, хор. порівнюючи її почування з необхідністю увійти в 
холодну воду в річці, радить ЇЙ добре ПІДІЙНЯТИ свою одежу, іти в 
воду, не боячись холоду, бо її засоромлення буде добре нагороджене 
тріумфом, який вона матиме, довівши своє дівоцтво. (Чуб. № 1271 ) 

Підійшовши до комори, дружко та молодий спиняються перед 
дверима, а молоду заводять туди свашки та починають її зараз же 
роздягати. Дуже рідко, як от у Чигиринському повіті на Київщині, 
це доручають дружкові, але тоді він роздягає обох молодих; ще 
рідше, як це роблять у Михалкові на Мінщині, молодий сам береться 
за це. Свахи цілком роздягають молоду, вона зостається гола, «як 
мати її на світ породила»; вони виймають їй навіть сережки з вух, 
здіймають перстві, то-що. Її обшукують дуже уважно. Свахи дово¬ 
дять свої старання до останньої міри: вони мацають у неї під пах¬ 
вами, обшукують її зачіску, розпускають навіть волосся, розчі¬ 
сують його гребінцем- 1 "), шукають в вухах, скрізь, як це ми чита¬ 
ємо в одному з невиданих рукописів, звідки ми й запозичили всі ці 
подробиці 219 ). З такою самою старанністю вони обдивляються її 
одежу та нову сорочку, приготовану спеціально для цієї нагоди; все 
це, щоб запевнитись, що ніде немає занизаних узликів, голки, ані 
жадного иншого тонкого знаряддя чи якого-небудь проторга, що ним 
можна зробити прокол. Звертаючись до свідоцтва Боплана, можна 
гадати, що в XVII ст. звичай цеіі був регламентований ще суво¬ 
ріше: «Коли настає час класти молоду, споріднені з молодим жінки 
беруть її та ведуть до окремої кімнати, де роздягають її до тіла, 
обдивляючись її з усіх боків, між пальцями ніг, в инших ча¬ 
стинах тіла, щоб пізнати, чи не сховано де крови, шпильки 
чи бавовни, просякнутої яким-небудь червоним настоєм, і коли 
вони знайдуть щось таке, настає у весіллі неспокій та велике 

- . • 

Мопі в Парижі скаржився, що якиіісь МісЬапі, один з його парафіян, примусив 
його чекати до півночі для благословення шлюбного ліжка. Ріггге сіє Сотий 
наказав, щоб у майбутньому церемонія ця відбувалась за дня, або принаймні 
ще перед вечерею (Ьаитіег ор. сії., ХСІ). Див. також що-до цього звичаю у 
Гебрів (ОиеЬгез). ібісі., 219; в Абісінії, НіМеЬгапсІі, Бе пирі. уеі. сіїгізі., 106 : Зіе 
гісЬіеп уог ііет Наизе іт Ноіе еіп Веіі аиі, Дагіп віШ Вгаиі иші Вгаиіщат, Йапп 
коттеп іігеі Ргіезіег иті зіпцеп иЬегІаиі: АНіІиіа, ипсі цеЬеп тії еіііскеп 
£е$апр:еп Дгеітаї итз Веііе»... 

518 і В Італії «8іарр1іса\-а ип реШпе Ді Щипко асепіо Депіі соп аи^ипі, регем 
ІІ зибісіо сасіеззе (А. сіє СиЬегпаїіз, ор. сії., 141). 

гіе ) Он. Грпша, Весілля в Гадяцькому повіті (рукопис). 
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заворушення; але коли вони не знайдуть нічого, вони вдя¬ 
гають її в гарну бавовняну (?) сорочку, білу та нову, потім кла¬ 
дуть її між двома ковдрами і вводять роздягненого молодого, щоб 
лягав з нею»-- 0 ). 

Скінчивши огляд та надягнувши на дівчину нову сорочку, 
одна з свах іде з комори, здіймає з молодого шапку та вдягає на 
молоду. Молода, не маючи на собі нічого, крім своєї сорочки та 
шапки молодого, чекає на нього в цьому костюмі. Тоді дружко та 
ніддружий, взявши молодого за руки, урочисто ведуть його в ко¬ 
мору до молодої. Молода тричі вітає молодого. Потім його роздя¬ 
гають, і він підлягає так само дуже старанному обшукуванню, все 
для того самого — знайти якийсь вузлик чи ироторг. Ритуал ви¬ 
магає, щоб молодого роззула молода. В одному з чобіт, вона зна¬ 
ходить кілька монет, що їх завчасно туди покладено. Як свідчить 
Калиновский, в XVII ст. молодий вдаряв свою жінку халявою 221 ). 
Нині, навпаки, по де-яких місцевостях, молода мусить бити свого 
чоловіка (Чуб. ст. 653). Тимчасом свахи співають пісню, де робиться 
натяк на вільний вибір дівчиною; стоючи перед необхідністю ско¬ 
ритись цьому привабливому для неї звичаєві, дівчина каже: 

Роззуватиму, 

Кого знатиму; 

Ледачого обійду. 

Не займатиму 222 ). 

22 °) Веаиріап, БевсгірГіоп йе П'кгаіпе, 125, 126. 

221 ) Калнновскій, ор. сії., 170. 

222 ) «Не роззую Володимира та волію роззути Ярополка», у X ще столітті 
каже Рогніда, дочка Рогволода, як свідчить нам про те літопис (ЛФтошісь по 
іпатському списку, 1371, ст. 50). Задається, що цей звичай, дуже стародавнііі 
та поширений у слав'янському світі (Сумцов-ь, 0 свад. обьіч., 29—-ЗО', в такій 
самій формі знаходимо тільки в де-яких ехідніх народів (у стародавніх ІІе- 
гторіян, як свідчить \\'оог1, ор. сії., І, 09; та у Вірменіє, як свідчить Тоигпіоіі, 
Кіїаііоп іі’ип уоуаце йи ЬемапК 1717, II, 4іо). У стародавніх жидів роззування 
було одною з форм інвеститури та означало початок спільності! майна: «Ніс 
ііиіет егаі шоз апііциііиз іп ізгаіі ргортциоз иі зі чиапйо айег аііегі зио 
,1 їїгї еейеЬаі, иі екзеї їігта сопсеззіо, зоїхеїіаі Ііошо саісеатеппіт зииш еі 
йаЬаІ ргохіто зио: Ьос егаі Іезіітопіиш сеззіопіз іп їзгаеі». (Киїїі, IV, 7), хоч, 
мабуть, можна припустити також, іцо в них акт роззування кого-небудь був 
символом пониження чи підлеглості!... Коп 311Ш йіцпііз, рі'рсшпЬепз, 80ІУЄГЄ 
еогііціат саісеа тепіогит (Маїс, 1, 7). У західніх народів приймання чобіт 
означало підлеглість та відмову під своєї волі; всиновлений ходив у чоботях 
свого батька, що взяв його за сина». (Огітт, Іїеиізсіїе КесЬіз Аііетіїїйшег, 155, 
цнт. у Ей. йи МегіІ ор. сії., 21—22). Король острова Ман-Мурекардо «ге£І НіЬег- 
піае тізії саісеапіепіа зиа, ргаесіріепз еі, ні зирег Іштегоз зиоз ін йіе Хаіаііз 
Ііотіпі рег тейіит йошиз зиае рогіагеї, ін сопзресіи пинііогит еіиз, иі інйе 
ініоПіцегеІ, зі зиіцесіит еззе Мащюгещ» (Би Сапус, Оіозз. іпі. еі шей. іаі, 
II, 25, сої. 2). На весіллі Івана Люфле (Ідіїїіе) Лютер поклав одного його чо¬ 
бота в головах своєї постелі, щоб він також дістав панування та врядування 
(МісЬеІеІ, \'іейе ЬиіЬег, цпт. у Ей. Би МегіІ, ор. сії., 23). ІЗ колишній Німеччині 
молодий також узував свою молоду в день шлюбу. В Англо-Саксів ТЬе Минй- 
Ьега (опікун молодої) ргезепіей іЬе Ьгійердоот хуііЬ оп ої іЬе Ьгійе’ з зЬоез, аз а 
Іакен ої Ніе ігапЛег ої аиіогіїу». (\Уоой. ор. сії., II, 112). В Русільйоні, у 
Франції, найближчий родич молодої вчував їй завше цілком нові черевпки. 
В Бері (Веггу) всі присутні на шлюбному бенкеті намагалися нзутп молоду, 
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Нарешті молодим кажуть лягти на ліжко, і після того всі від¬ 
ходять. примовляючи: «не лінуйтесь же тут. людей не воловодьте!» 
Як свідчить Чубшіський. дуже рідко де дружко та свахи зоста¬ 
ються; а взагалі скрізь молоді зостаються на самоті. В разі, коли 

але тільки молодий досягав цього. (Ей. Би Мегіі, ор. сії., 22). В Італії в ба¬ 
гатьох околицях «ігоуо іпііісаіе рагіісоіагтепіе 1е зсагре соте ііопо штіаіе» 
(А. Де БиЬегпаІіз, ор. сії., 114). В Болгарії девери (бояри) приносять пан¬ 
чохи та черевики і вбувають .молоду, щоб іти до церкви; вони також дбають 
і про те, щоб укинути в черевик кілька монет (Боевт>, ор. сії., 39; Чолаковь, 
ор. сік, 15,24,95; Лубеновг, Баба Ега, от. Так само роблять у Великоросі!, 
Вандеї (Аепйее) (Баієпеї Де 1а Ваііе, ор. сік, 34), то-що. Нарешті на Україні 
чобітки також звичайний подарунок, що молодий дає своїй майбутній жінці 
(Чубшіський, 214). Зіставляючи всі наведені факти, можна, здається нам, при¬ 
пустити, що слав’яиський звичай, який наказував молодій ро-ззуватн свого 
майбутнього чоловіка, мусить мати те саме походження іі те саме символічне 
значіння, що іі черевики, подаровані від молодого; можливо, що це тільки 
модифікація цього останнього звичаю, наішрнмітпвніше значіння якого поля¬ 
гало в згоді на всиновлення та підлеглість, і який придбав навіть юридичне 
значіння. «Жінка», — каже МісЬеІеІ (Огщіпез би Дгоіі їгаш.аіз, 12 , цит. у 
Баізпеї Де 1а 8а11е, ст. 35) ступала в черевик разом із тнм. як вона вступала 
в панування над чоловіком». 

Не менше символічний характер, дуже близький до описаних вище звичаїв 
має один шлюбний український обряд, що ми його вище не зазначали, і який 
відбувається зараз же після того, як виготовлене гильце. Це урочисте поси¬ 
лання молодому сорочки, що її пошила сама молода для свого майбутнього 
чоловіка. Молода приносить сорочку та кладе її на стіл, дружки беруть со¬ 
рочку, скачують її та перев'язують стрічками з маленьким пучком барвінку 
чи нншої зелені. Потім беруть гплку з трьома галузками, оздоблюють її бин- 
дами, барвінком та вівсом і кладуть сорочку між віттям. Знизу гилки чепляють 
білу хустину, що має являти собою лист молодої адресований до майбутнього 
чоловіка. Потім, зроблений таким способом пакунок дають епеціяльній деле¬ 
гації, що має його занести молодому; членами цієї делегації звичайно бу¬ 
вають брати та пнші близькі родичі молодої. Все не робиться в супроводі 
пісень, а це вказує на ритуальний характер звпчаю. В одній з цих пісень 
говориться: 

Гримнула щука-рибойва в морі 
Прпплило золото і серебро до берега 
Дружбовому коничкові до чола. 

Щоб світив, як ясная зоря, 

Ой щоб він з доріженьки не зблудив. 

Щоб він крамної сорочки не згубив. 

(Чуб. Х° ЗСС). 

ІІнша пісня просить місяця, щоб він освітлював дорогу для того самого. 
Надійшовши до дверей хати молодого, посланці співають: 

Принесли гилю, 

А на гиді кошулю, 

А на котулі вінець... 

(Чуб. № 374). 

Старости не впускають їх до хати поки не дістануть од них «право» 
у вигляді горілки, та вимагають у них листа, який ствержує характер їхнього 
посольства. В хаті посли танцюють, тримаючи сорочку в руках, а потім од¬ 
дають її молодому. Свашкп весь час підозріло оглядають їх та запитують «чи 
не приїхали вони шпигувати під приводом посольства» (Чуб. X» 3794. 

Поипнаючп всі ці рпсн екзогамії, мп хочемо звернута увагу читача на 
символічне значіння цього звпчаю. що походить також з найдавнішої старо¬ 
вини. У стародавніх індусів молода дарувала своєму майбутньому чоловікові 
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перебування молодих в коморі обмежене, коли вони не мають зо¬ 
ставатись там до ранку, дружко чи ніддружий зостається коло две¬ 
рей, чекаючи, поки молодий стукне в двері, чи просто кине чобота, 
щоб повідомити про виконання шлюбного акт}'. 

Тимчасом гості, що зостались у хаті, далі п’ють та співають 223 ). 

Репертуар пісень, добраних для цієї нагоди, має своєю метою 
вихваляти та поясняти той акт, що в той час має доконатись у ко¬ 
морі: «Світи' ясний місяченьку, освіти небеса світлом прозорим, щоб 
нашим молодим було ясно видко в коморі. Молода журиться, си¬ 
дячи на постелі, а молодий її цілує примовляючи: «Не журися, моя 
мила, час збірати калиноньку, та давати подарунки твоєму батькові 
й моєму. Вже старі вони обоє, будуть пишатися подарунками» (Ор- 
ловка на Катеринославщпні). Дівчина не може відважитись на 
жертву: 

Же б я була знала, 

В панцір бим ся вбрала, 

(Чуб. № 1276). 

Инша пісня попереджує молодого, щоб він обходився з моло¬ 
дою ласкаво, бо вона може викинути його з ліжка (Чуб. Ле 1253). 
А ще в иншій говориться: 

Ой. пішов дощик краплистий, 

Та уродив черчик черчистий, 

Та не вміла Маруся носити, 


сорочку, що її сама ткала та шила (АіІіагуагеДа XIV, цит. у А. сіє (їиЬег- 
паііз, 113). Після скінчення шлюбного акту індуська молода вкриває чоло¬ 
віка своєю одежею, примовляючи: 'Вкриваю тебе одежею своєю, що дав мені 
Ману, щоб ти належав мені однії"!, щоб ти не думав ні про яку нншу жінку* 
(АіЬагтазатІїіІа 11’. 37. цит. у М. Осппопа, Брачное право древняго востока. 
Казань, 1572, 173—174). Діодор Сицилііїський каже, що всиновлення сороч¬ 
кою було відоме у греків в найдавніші опохп їхньої історії (Ьаівпеї сіє 1а баїїе. 
ор. сй., ЗО), і грецькі молоді мінялися своєю одежею. Взаїмнпй обмін сороч¬ 
ками був звичаєм також і в німців у середні віки (Отітт, Апііц, Ди Дгоіі аііе- 
тапсі, 441; Ьаізпеї сіє 1а 8а11е, 29). так гамо. як у Франції був звпчай носити 
в день шлюбу сорочку подаровану від молодої; цей звичай практикується й досі 
в Шартрі (СТшгіге). в Шерп (СЬег). то-іцо. Його спостережено також у Болгарії 
та у сербів у Далмації (іЬіД., ЗО), і скрізь цей звпчай має значіння взаємного 
всиновлення та інтимного -звязку. 

223 ) В цей момент у стародавніх греків та римлян співали епіталами: дуже 
цікаве пояснення що-до нпх знаходимо в одного французького юриста: «Сипі 
уего поуа пиріа іп Іесіо соїіосаіа евзеі ас аД еатп тагііпз ассеззізеі, ні сіатог циі 
пошитгціат а тігріпіітз іп ргіто сопНіеіи еДі зоїеі ехашіігі поц роззеі ерііаіатіа 
а зиіз зосіія уігртіЬиз сапеЬапіиг (Вгівзопіив, Бе уєієгі гііп пирі.. 331). В Італії, 
коли молодпх заведуть до спальні, музики та співаки виконують довгу серенаду 
під їх вікнамп; в цьому всі беруть участь, повторюючи на всі лади, сплкуюючпсь, 
щоб їх голоси було чути як-найдальпіе: "Виопа поііе, Ьиопа поііе!» (Кеу. Дез 
ТгаДіііоп рорпіаігез. 1886, VI. 181). Згідно з старим звичаєм, що не перетворпвся 
в богохульство тільки завдяки надзвичайній наївності народа. в Бретані збира¬ 
ються під вікнами хати, чи під вікиамн молодпх і побожно співають Уепі Сггаїог; 
цей звичай існує також і на півночі бвроттп. однак з особливістю, що вже погір¬ 
шує справу: «8ипі еі тпііае саегетопіае сігса іогі іпігоіішп, иі ргосЬіаІіз 
ргезЬуіег. ві аДвіі уєі сіегісив сапаі Ііутпит Уепі Сгеаіог (Оіаиз Ма^пив, 1, І, 
XIV., сЬар. 10 . р. 353, цнт. ЕД. Би Мегії, ор. сії., 71). 



Та му сіла Іванка просити: 

Ой, окраси, Іванку, сей черчкк мій, 
Та звеселимо увесь рід свій...» 

(Чуб. Лі: 1333). 

Далі пісні набирають грубого тону: 

Наїхали купці з Холма, 
Питаються, почому вовна. 

Чорная вовна 
По червонному сповна, 

А білая вовна 
По золотому сповна. 

Руно на руно клали 
Й у середині дірки шукали; 
Тпцю-тицю у білу вовницю, 
Утрапили червону криницю. 


Продрав котик стелю 
Та впав на постелю; 

Поти качався, 

Поти валявся, 

Поки тій Марусі 
Між ніженьки вбрався». 

(Збірник Максимовича, .\) 27, 7 та 8). 

Зоставшись на самоті з своєю жінкою молодий не гається увійти 
в інтимні зносини з молодою. Як твердить Чубинський (ні в одному 
з инших джерел, нам відомих, ми не мог.Лг знайти підтвердження 
цьому), молодий не сміє докінчити акт, а мусить обмежитись самою 
дефлорацією; зі свого боку молода, яку навчили свахи, відштовхує 
його зараз же після першого зближення- 24 ). А наколи молодий з тої 
чи иншої причини не годен до чину, якого від нього вимагають, 

22 “) Чубинскій, Труди акепед.. IV, ст. 443. ЦеП факт, коли він правдивий (а 
ми дуже схільні припустити його) являє собою дуже цікавий компроміс між обо- 
вя-зковою дефлорацією (а вона, як ми це побачимо далі, стала сутнім актом 
народнього шлюбу у всіх народів) та утриманням од тілесного єднання кілька 
день після шлюбу, як то було прийнято та рекомендоване старими релігіями а 
також і хрнстілнетвом. Сліди цього утримання знаходимо в індусів (Аауаіауапа, 
І, 8, 10; Рагаякага, І, 9. 8—10. цит. у Осппова, ор. сії, 173), у жидів (ТоЬіав 
гл. VIII ст. 4), у греків та у римлян («Ргінпія пирііагит (ііея уегесітДіае сіаіиг- 
МасгоЬіиа, І, І, сар. 15). Карфагенський собор наказував його в IV ст. (Зропаїїз 
є! зропяа сипі Ьепеїіісетіі яипі яасепіоіе а рагепШшз еі рагапутріїіз оНегапіиг, 
диі сит Ьепегіісііопет ассерегіпі еаііет посіє рго геуегепііа іряіив ЬепеДісІіопіз 
іп УІг£іпі1а1е регтапеапі. Сопеіі Согі1іа£„ IV, соп. 13, у Гільдебрандта Бе пирііія 
уеі. сіїгіяі, 84); духовенство рекомендувало цей звичай у Франції (Ніс топеаі 
соб саеепіоя ні ігісіио яе сиєїосііапі а роїіисіопе сагніз, — Магіепе, Бе апінінія 
ессіеяіае гіІіЬия. 2. сої. 371. у Е<1. Би Мегії, ор. сі!.. 72), в Італії (іЬісіеш), в Німеч¬ 
чині (іЬ. та \\'еіпііо1<1. Біе ііепіясіїеп Еганеп 2С>9) і т. д. Духовенство вимагало від 
нетерпеливих коханців, щоб воші купували в них дозвіл. «Мешканці Аббевіля 
одного дня, — оповідає Баитіег (ор. сії, ст. ЬУ), —■ збунтувались усі разом 
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причину його несили звичайно вбачають у браку поваги до пев¬ 
них звичаїв та до певних заходів остороги, що їх завше треба вжити; 
йому, наприклад, категорично заборонено оглядатись назад, як 
тільки він прийшов додому, а особливо, коли ііого ведуть у ко¬ 
мору. Так само де може бути пояснене чарами, що до них спрнчи 
вилась сама молода, а то може до справи вмішався і якийсь ворог, 
встромивши десь голку чи завязавши вузлика, В першому ви¬ 
паді;}' молодий має розірвати сорочку своєї жінки, щоб знищити 
силу чарів; у другому випадку шукають причину лиха і коли знай¬ 
дуть щось підозріле, кажуть: «От якісь дідько з пекла кепкує з 
нас!». Але коли нічого довести не можна, обвинувачують моло¬ 
дого і навіть б'ють ііого. Тоді перша сваха бере молодого за руку, 
веде його у двір та примушує витягати всі цвяхи, які трапляться 
по дорозі: в дверях, у колесах, то-що, аж поки він не відчує, що 
йому стало ліпше. Але коли молодий, після всіх заходів, все таки 
не годен виконати своєї функції, цеб-то зробити калину, то його 
заступає дружко 225 ). Однак, у де-яких місцевостях конечну де¬ 
флорацію, яка будь що будь мусить відбутись і то саме в цей 
момент весілля, робить сама молода, або свахи, що просто прори¬ 
вають гимен пальцями. 

Наведені факти достатнє доводять, що огляд одежі молодої (таї; 
само як і молодого) народній звичай вважає не тільки заходом, 
щоб запобігти хитрощам молодої, якій иноді треба сховати свій 
гріх, але й істотньою осторогою для самого молодого проти чарів, 
що в ріжних формах можуть чинити на нього. Звичайно, дівчатам 
приходиться хитрувати: вони вміють, наприклад, заховати трохи 
пір’я, вискубленого з молодої птиці, бо в такому пір'ї тримається 
трохи крови. і т. д. А все таки на ці остороги, що їх треба вжи¬ 
вати, не треба дивитись так, як Бонлан та ишні дослідувачі, навіть 
новішої епохи. З більшою рацією можна пояснити їх значіння, 
як повір’я, засноване на символізмі, яке трапляється у всіх на¬ 
родів 22в ). 


т.і вимагали права спати , з своїми жінками з першого дня шлюбу, та, що було 
найгірше, — щоб нікому нічого не платити за це право. їм загрозили драконом, 
и.о задушив сім перших чоловіків Сарн, які занадто иоспішились використати з 
насолодою свої права. Аббовільці кпили собі з цього дракона. Мертамійські 
лавники передали справу парламентові. 19 березня 1409 р. парламент прийняв 
наказ, в якому «заборонялось Амієнському єпископові та священникам брати чи 
вимагати гроші з молодих за дозвіл спати їм з своїми жінками на перший, 
другий та третій! день після шлюбу; цеб-то кожний мешканець міг спатп з 
своєю жінкою без дозволу єпископа та його священників. Ця постанова була 
проголошена при акламації цілої прекрасної стати Пікардії». Це втримання й 
і 'пер спостерігають у болгарів (Чолаков, ор. сії., 92), у сербів (Аті Воий, Ьа Тиг- 
чиіе (ГЕигоре, II, 495), у хевсурів (Макс. Ковалепскій, Законі, п обьічай, II, 104). 
то-що. 

225 ) Цей звичай існував правдоподібно у Франції. «Що сказати, — обурюється 
Французький автор XVII віку, — про тих чоловіків, які, щоб знищити чари 
своєї несили самі (такі вони зіпсовані) радо стають зводниками, щоб наставити 
самим собі роги від тих, що мають у них довірря. як Маніфіка, що прийшов у сад 
до Матіну». (Ве Сіюііетеє. Ьа їогевіе пирїіаіе. р. нніо передр. Щ05. ст. 120 ). 

22в ) Як доводить ЕЯеІяІ. Би Мегії (ор. сії.. 74—70), тимчасову несилу молодого 
вже в давні часи пояснювали впливом якихсь лукавих чарів (Геродот, І, II, 


295 



На цілій східній Україні, на Лівобережжю, молоді лиіщ^ 
ються в коморі стільки часу, скільки треба для шлюбного єднання, 
а на Правобережжі, на західній Україні, вони зостаються там цілу 
ніч і виходять звідти тільки другого дня рано. Тільки в кількох 
повітах, що межують з самим Дніпром та наближені до лівого бе¬ 
регу, додержують лівобережного звичаю. У першому випадку, 
дружко, після умовного сигналу (молодий стукає в двері, або ки¬ 
дає свого чобота), всіх про це сповіщає. Тоді, взявши меч, ідуть 
до комори, щоб вивести звідти молодих. В де-яких місцевостях, 
однак нечисленних, молодий, подавши сигнал, ховається; подекуди) 
не так часто, він. навпаки, ховає молоду і мусить дати кілька 
копійок тому, хто її знайде. (Потім ми скажемо ширше про ці два 
звичаї). Свахи скидають з молодої сорочку й дають їй ту, що вона 
мала на собі перед тим; вони також надягають їй шапку молодого. 
У випадку, коли є докази її дівоцтва, молода мусить співати таку 
пісню: 


ч. 181, СХХУІІІ); найбільші вчені церкви, як от св. Августин, св. Хома, Ріегге 
БотЬагсІ, та пн. визнавали також існування цих практичних чар псування, і 
собори Міланський, Турськпй, а особливо Меленський (Меіип) (1579 р.) накла¬ 
дали за них найтяжчі кари. В «Бісііоппаігг <1ез зирегзііііопз» знаходимо: «най¬ 
повнішим та найбільш практикованим методом вважали такий: брали тоненький 
ремінчик або шнурочок шовковий, льняний, конопляний, бавовняний і зав'я¬ 
зували на ньому першого вузлика, хрестячись та примовляючи: гіЬаІсІ; за другим 
вузликом і хрестом казали: иоЬа! а за третім вузликом і хрестом примовляли: 
уапагЬі, і все це треба було виконати підчас шлюбної одправп. Можна було все 
зробити, промовляючи навпаки, починаючи з кііщя, молитву Мізегеге (Би СЬезпеІ, 
Бісііоп. Пез зирегзШіопз. еоііесі. Мірпі, Рагіз, 1886, ст. 36—37). Про несилу, спри¬ 
чинену завязуванням узлпків. у Німеччині див. БіеЬгссІїї, Уоікзкишіе, 322 та 
Огітт, Беиізсіїе МуіІтІпЩе. 1127. В Норвегії перед тим. як жінка мала родити, 
розвязували коленого вузлика, що міг знайтись 5 ' домі (БіеЬгесЬі, ор. еі Іос. сії). 
В Шотландії, пер -д самою шлюбною одиравою в церкві, дбали про те, щоб роз- 
вязати на молодій всі вузлики, які могли бути на ній. щоб тримати ту чи иншу 
частину одежі: підвязкп. шнурки в черевиках, поворозки від спідниці, то-що. 
Після скінчення релігійного обряду, молоді відходили, кожний окремо, на бік, 
щоб знову позав'язувати всі розвязані стрічки то-що. (Пжі. та \Уоос1, ор. сії. 
II, 65). В тій самій країні, коли жінка мала родити, всі щілини та всі замки 
мусілп бути відчинені, а після шлюбу посаг молодої переносили до хати її май¬ 
бутнього чоловіка в куфрах. що були не замкнені й не перев'язані жадним мо¬ 
тузком (ІдеЬгесТН. ор. сії. 360 та ТЬе Гоїк-Іоге Лоїігпаї. XII, 1884, 353). У сербів 
у день шлюбу молодому не можна чого побудь зав'язувати чи розпязувати (Лініє 
Воие, ор. сії., 495). Тут ми знаходимо пояснення зазначених у нас забобонів, що 
існували на Україні: цілування щілини чи замка в церкві, або кидання грошей 
у щілину в церкві. Цей останній звичай нагадує нам шматочок воску з вели- 
кодної свічки, що його з тою самою мстою купують у Франції у паламаря (Би 
СЬезпеї. Бісііоп. без зирегзі. 331. Цікаво, що у Велпкоросії (мабуть під фінським 
впливом), існують тепер, що-до вузликів та голок, цілком протилежні звичаї, 
хоч також символічні: там укривають молодих сіткою бо в ній багато вузлів та 
кладуть до кишені молодої чи встромляють в її одежу голки, і це має служити охо¬ 
роною проти сили чарів (Гумнонь. О спад, обьіч.. 94 та 197; Пономаревь, СФв. 
ВЬстникь. 1890 , 79). У згаданій уже книжні Лазіція. у главі, де, говориться про 
звичаї Борусів, псб-то литовців (їхні слона наведені, однак, у білоруській, коли 
не в українській мові) читаємо: Тпт рго Ьеііагііз оНсптІнг Іезіісиїі сагріпі уєі 
ПГ8ІПІ чиіЬиз ірзо тірііагиш <1іе соташінеаііз. соп.іирез сгесіїтіиг Негі Іесишіі. 
Нос сіє саиза пиііит сціосще апітаї сазігаїпт ііііс асі пирііаз тасіаіиг» (Ьазіїгку 
ІоЬаппез, Бе Киззошт. Мозсоуііопші еіс. 262). 
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Темного лугу калина, 

Доброго батька дитина; 

Сім літ по ночах ходила, 

Цноту з собою носила; 

Купували купці, — не продала, 

Прохали хлопці, — вона не дала; 

Шовком ніженьки звязала, 

Свому Івану держала. 

(Бердичівський повіт на Київщині). 

Потім, згідно з тим чи инпшм звичаєм, що існує в даній міс¬ 
цевості, молодим дають спокій, або урочисто виводять їх перед 
гостями. В першому випадку молоді зостаються сидіти на постелі, 
і їм приносять на вечерю печену курку - 21 ). — страва, встановлена 
ритуалом, — хліба та доброї горілки. А тимчасом сорочку мо¬ 
лодої триумфально несуть до хати й показують усім присутнім. 
У другому випадку молода вбирається у повний свій одяг. Сам 
молодий надягає їй на голову очіпок, свахи покривають її наміт¬ 
кою і до намітки додають червоний вінок, або. коли дівоцтво її 
не доведено, зелений вінок. Потім дружко бере меча та йде з ко¬ 
мори; молоді ідуть за ним у парі, — молодий праворуч, а позаду 
цілої процесії свахи, що несуть сорочку (тепер уже сорочку носять 
дуже рідко). В де-яких місцевостях, иноді сам молодий несе со¬ 
рочку на голові. Підійшовши до хати, дружко стає перед дверима 
сіней, а молода, коли вона дала доказ своєї «чесности». стоячи на 
порозі, співає ще раз пісню, зазначену вище. Потім дружко вво¬ 
дить молодих у хату, а свахи йдуть за ними, повторюючи пісню, 
яку що-йно співала молода. Після того (коли це взагалі робиться) 
свахи показують сорочку «з калиною» батькам молодого, пере¬ 
дають її далі старості, що. ставши на лаву та закривши рушником 
образи й попросивши благословення у всіх «показати дівочу 
красу», дає всім подивитись на шлюбну сорочку. «Подивіться, 
пани родичі, от на цю кошулю... Дай, боже, щоб і вони за своїми 
дітьми діждали такої!». Діставши таким способом безперечне під¬ 
твердження дівоцтва, захованого молодою жінкою аж до шлюбу, 
присутні виявляють несамовиту радість: починають верещати, 
скакати по лавках та столах, бити посуд, то-що 228 ). В XVII с-то- 


227 ) Припускають, — каже Кіі. Би Мегії, — що сили молодої мусять бути 
вичерпані, і для підживлення їй приносять юшку чи печеню, — назва та рід 
страви фіксовані в кожній країні незмінним звичаєм. Можливо, що спочатку 
це було обрядом, до якого нанизували мітичний зміст: Зо ж іще й тепер у Бре¬ 
тані, для цього чекають півночі, а в околиці, де найліпше переховались старі 
звичаї, у Фіністері (Ріпізіеге), страву приносять чотирі чоловіки в білій одежі. 
В Амьені та Руані найурочистіша частина шлюбу починається, коли молоді 
лягли вже на ліжко». (ІЬМ., 42 ). 

22 ") У Лавзіці (Баиаііг), в Німеччині, гості, перед тим, як розійтись, ки¬ 
дають на землю шклянки, що вони з них пили. В долішньому Ланґедоку, у 
Франції, наприкінці бенкету також б’ють усі тарілки та миски. В Пуату (Фран¬ 
ція) б’ють також, але тільки на шлюбному бенкеті останньої дптинп в родини 
(Ей. сій Мегії, ор. сії, 60 ). В Італії, «її рій аг (Що місто сопіга (іі зорріаіо пеііа 
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літті все це відбувалося ще з більшою урочистістю: «Коли вони 
(молоді) зостаються вдвох на. самоті. — оповідає Бонлан. — вони 
засувають фіранки, а тимчасом більшість присутніх на весільному 
бенкеті приходить до кімнати з дудками, танцюючи з чаркою в ру¬ 
ках; жінки танцують та скачуть, плескаючи в долоні; наче-б то 
вони в усіх точках виконали шлюб; в щасливому випадку, коли 
вона (молода) дасть ознаку, зараз же всі присутні скачуть та пле- 
іцуть руками і радісно кричать: батьки молодого увесь час чатують 
коло ліжка, сподіваючись почути, що там робиться, чекаючи на 
хвилину, коли відсунути фіранки, як скінчиться комедія; і тоді 
вони (молоді) негайно дають білу сорочку, і коли знайдуть на ній 
ознаку дівоцтва, тоді аж хата ходить од несамовитих покликів, що 
ними "виявляється радість та задоволення цілого роду з підтверд¬ 
ження цього факту» 2 -°). 

Але коли сорочку не показують (а це теперь буває де-далі 
все частіше), то молода, проспівавши пісню, яка стверджує її чи¬ 
стоту. іде з своїм чоловіком до його батьків, що чекають на моло¬ 
дих. сидячи на лаві біля печі і тримаючи, кожний, в руках хліб. 
Старший боярин знову просить тричі у старости благословення ді¬ 
тям привітати своїх батьків. Молоді вітають їх, а вони благосло¬ 
вляють їх хлібом. Потім молодих садовлять за стіл і частують на¬ 
ливкою та ритуальною печеною куркою. Тільки в західній Україні 
ця регламентована страва замінена на вареники з сиром. Дуже 
рідко буває, щоб гості розходились зараз же після вечері. Зви¬ 
чайно новина про чистоту молодої викликає, як це вже зазначено 
вище, велику радість: люде несамовито радіють, і бенкет стає 
справжньою оргією, що відбувається в супроводі танців та співів, 
цілком еротичних, які. без жадного сумніву, являють собою від¬ 
гомін стародавнього фаллічного культу. 

Звичайова перезва і є тою оргією, що починається після ви¬ 
ходу молодих з комори (в тому разі, коли їх лишають там пере¬ 
бути цілу ніч, одкладається до другого дня). Розглядаючи цей зви¬ 
чай. ми довше спинимося на цих піснях і танцях та спробуємо 
їх простудіювати; а тепер ми обмежимося тільки зазначенням тих 

аіапга, <т 1а_ сатрарпа пиггіаіе Іе$іе££іа е рсеїіа іп тегго асі екза ипа всосіеііа 
(іі іегга, сЬе паїигаїтепіо \а іп реггі: (Іаііа кігаїїа а І і о га і гараггі іаппо яіге- 
рііогатепіе єууіуи аііа ароаа. Хеі Капеле 1а ааусега ргеяшіа аііа арова ппа 
репіоіа ріопа (іі сепеге еі сіі саіііуе егЬе: 1а арова 1а Ьиііа іп Іегга е сіиапіо рій 
тіпиіі реггі ве пе їаппо. рій іі таїгітопіо всга їоіісе еі іесошіо. Іп ^епегаїе 
рег Іиііа Иаііа аі Тіа рег Ьпоп аиршїо сЬе іп ріогпо (іі погге аі готра диаісіїе 
гоаа». (А. сіє СиЬегпаїіа. ор. сії., 170). Див. також — Ьаіапеї сіє 1а 8а11е, ор. сії., 
58—59. В Сербії б'ють псе. паніть птицю, розвалюють піч (Аші Воие, ор. сії., 
II, 493). Те саме в Болгарії (Чолаковь, ор. сії., 22, 92, то-що), та в Великоросі! 
(Пономаресь. ор. сії., 00). 

22в ) Веаиріап, Оеасгірііоп (1е ГГкгаіпе 120 —127. Звичай демонструвати більш- 
менш публічно докази дівоцтва молодої дуже, старий та поширений у всіх на¬ 
родів, не тільки індо-європейськпх, але й семітських та пінних. (Дпв. А. сіє 
ОиЬігпаїіа, ор. сії., 234—235; Еіі. сій Мегії, ор. сії., 77; Сауа, Сегетопіез пирііаіеа 
сіє Іоиіеа 1е паііопз ЗО, 51, 59, 70, 80, 81, 85; Ьаитіег, Сегбт. пирі. 166, 
276, 314; Аті Веие, ор. сії.. II, 470; ВордзіС, Йїюгпік аасіаа. оЬіО., 279; Боевь, 
ор. сії., 43, 44; Чолаковь, ор. сії.. 25; Пономаревь, ор. сії., 66; і т. д., і т. д. 
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пісень, що виявляють радість з приводу єднання, яке дало змогу 
констатувати дівоцтво молодої. В них також переховується багато 
слідів дуже давньої епохи та культу органів відтворення, що його 
христіянство злегка затушувало, як це ми вже бачили. В пісні, 
що її занотував Максимович, говориться: 

Ой ішов дощик кропнистий, 

Оіі уродив чернчик зернистий. 

Не уміла й Уляна красити, 

Мусіла Івана просити; 

А наш Іван, молодець, 

Рубав березу під корінець. 

Рубав же її й не зрубав, 

Гнув же її й не зігнув. 

Вліз на вершок та розчахнув. 

Оіі їдь, родоньку, не бійся, 

У червониї чобітки обуйся, 

Топчи вороги під ноги... 

Дайте нам рушників з торочками, 

А ми дамо сорочку з квіточками 

(№ 12 ). 

А в покоїку за двірочками, 

Стоїть постелька з подушечками; 

На тій постельці Маруся лежить, 

Між ногами.держить. 

Ой треба добре Марусі просити, 

Щоб дала.зажити. 

(Чуб. 1592). 

У численних приспівках, завше дуже веселих, знаходимо той 
самий сюжет: 

... чи не плачеш ти? 

І матері чи не скажеш ти? 

— Коли-б я казала, 

То я б тобі не давала. 

(Максимович). 

«На сволоку паук ткав паутину та й упав на ліжко: на тому 
місці, де лежала Маруся, розпустилась рожа, червона калина стала 
розцвітати» (Новгород-Волинський повіт). 

Калинонька наша Маруся 
Під ка,линою лежала, 

Калину ламала, 

Чорним шовком у пучки вязала, 

До батенька слала... 

(Чуб. № 1319). 
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В іншій пісні говориться: 

Йде Маруся з ложа, 

За нею Матір Божа. 

Наложила короночку 
На її головочку. 

(Чуб. 1326). 

Цей образ нагадує протекторну шлюбу — Юнону. 

Після урочистого сконстатування дівоцтва молодої, в де-яких 
місцевостях, практикується звичай, що його значіння ми не можемо - 
собі добре з’ясувати, але нема жадного сумніву, що це значіння звя- 
зане з відношенням цього звичаю до стародавнього культу вогню. 
Цей звичай має назву — смалити молоду. На Київщині (Чигирин¬ 
ський повіт), всі присутні на весіллі, чоловіки й жінки, їдуть за 
село і там палять вогнище з соломи. П’яні жінки, піднявшись до 
пояса, скачуть через вогонь, а чоловіки кидають їм навздогін за-' 
палені жмути соломи. А дружко в цей час частує всіх горілкою. 
Це триває досить довго; иноді тут таки палять солом’яного воза, і 
це «смалення» не обходиться без того, щоб хто-небудь не попа¬ 
лився більш-менш серйозно 230 ). У Борисовці на Катериноелавщині 
задовольняються тим, що водять молоду по селі, співаючи та не¬ 
сучи походні з запаленої кострики 231 ). 

Після сконстатування дівоцтва молодої насамперед дбають про 
те, щоб сповістити її матір. З цією метою призначають спеціяльне 
посольство, особливо, коли родина молодої не представлена офіційно 
(згідно зі звичаєм батьки молодої не можуть ні провожати своєї 
дочки до хати молодого, ні бути присутніми вечером на весіллі). 
Батьки молодого наливають в пляшку ліпшої горілки, найчастіше 
червоної наливки, чепляють до неї пучок калинових ягід та кілька 
колосків збіжж.я і пучечок калини. Перев’язують також червоною 
вовняною ниткою хліб (спечений одночасно з короваєм) і все це 
разом посилають матері молодої, найчастіше через братів молодої, 
або через осіб, надісланих для того від її матері. В багатьох місцево¬ 
стях цю візиту до матері молодої роблять всі гості, на чолі з друж¬ 
ком, що несе сорочку молодої. Явна річ, що ця процессія іде в су¬ 
проводі пісень: 


Спасибі тобі, таточку. 

За кудрявую мяточку, 

За запашний васильок, 

За твою чесну дитину. 

Що вона по ночах не ходила, 

При собі сноток носила. 

Прохали хлопці, — вона не дала, 

230 ) Николаіїчукь, ор. сй.. «Кіевская Старина». 1533, II, 305. Подібний зви¬ 
чай існує також в оренбурзьких козаків: розкладають вогонь біля хати моло¬ 
дої, й усі скачуть через нього. (Пономаревь, ор. сй., 03). 

231 ) Е. П. Радакова, Весілля у Борисовці (рукопис). 


зоо 



Купували купці. — не продала; 

Шовком ніженьки звязала, 

С-вому Іванку калину держала. 

— А мі п Іванко розограв, 

Шовкову ниточку розірвав. 

(Чуб. № 1347;. 

Підійшовши до хати матері молодої, співають: 

Та добридень, матінко, добридень, 

Лучча була ніченька, як сей день. 

Спасибі тобі, сваточку, 

За твою кудряву мяточку. 

За хрещатий барвіночок, 

За запашненький васильочок. 

За червону калину, 

За твою добрую дитину. 

(Чуб. А г » 1349). 

Батьки молодої частують усіх гостей горілкою, а коли черга 
прийде на дружка, він тікає під стіл і, сховавшись таким способом, 
подає матері покрасу, цеб то сорочку молодої, що він її приніс 232 ). 

Де-який час після того зостаються ще в батьківській хаті мо¬ 
лодої, а потім вертаються до хати молодого, де знову п’ють; потім 
розходяться. 

Цей звичай, що його скільки-будь виразних слідів не знахо¬ 
димо в західній Європі, практикується в значно більше розвинутій 
формі в инших слав'янськнх народів: у сербів 233 ), а особливо у 
болгарів. У Болгарії, другого дня після весілля, коли сконстатовано 
дівоцтво молодої, поснлають її батькам чсрвена ракіа, цеб-то горілку, 
забарвлену червоним, трохи сушених фіг та другу половину «агар- 
.тику», чи «право батька» (спеціальна плата за дівоцтво молодої): 
перша половина мусить бути заплачена перед весіллям, друга поло¬ 
вина не платиться, коли молода не була вже дівчиною 234 ). Крім 
того також поснлають козла, чи барана, якому чоло значать чер¬ 
воним, а роги позолочують та оздоблюють яблуками, настромленими 
на рогн. Прийшовши, посли від родини молодого віддають все це 
батькам молодої, а сам молодий або його боярин забивають ско¬ 
тину 235 ), і з того м’яса готують обід. Мабуть можна пояснити цей 
ритуал, зіставляючи його зі звичаєм кавказських горців, — поси¬ 
лати селу молодого кількох баранів, та вбивати їх у жертву богам- 


232 ) Цю сорочку після шлюбу заховують. Мабуть, це роблять з тою самою 
метою, що й у Шотландії, де переховують панчохи молодої, які були в неї 
па ногах в день шлюбу, — для похорону (ТІїе Роїк-Іоге їоигпаї. XII, 1554, 354). 

233 ) У Сербії батьки молодої дістають з цієї нагоди горілку з медом (Аті 
Воие, ор. сіі., II, 495). 

235 ) Во§І8Іб, ор. сії., 255. 

235 ) Чолаковь, ор. сік, 21, 25; Защук, Бесарабія, 509—510; як свідчить Бо- 
ґісіч, родина молодої посилає барана родині молодого (ор. та Іос. сії.). 


ЗОЇ 



Ми дамо пояснення ритуального значіння цього звичаю, як будемо 
говорити про весілля у болгарів; а тепер ми обмежимося лініє ци¬ 
татою з праці Янчука, якиіі дуже правдиво спостеріг, що ритуальний 
характер цього звичаю дуже добре зазначений таким фактом. Коли 
на власному обійсці немає криниці, то власнику криниці, що з неї 
взято воду, посилають дарунки, які складаються з хліба, рушника 
та дрібних грошей. 

Після виконання що-йно наведених звичаїв, чи то вночі, чи 
вдень, бояре в супроводі дружини негайно ідуть до хати молодого 
та 'ставлять корогву, цеб-то весільний прапор. Беруть для того 
довгого дрючка, та чеиляють до нього на кінці червону запаску, 
або щось инше з тканини тої самої барви, наприклад хустину, або 
пояс. Зверху прив’язують пучок калинових ягід та барвінку. Ко¬ 
рогву ставлять чи то на стрісі хатп, чи перед ґанком, і після того 
молодий частує всіх бояр горілкою, а молода пришиває до їх шапок 
червоні бинди. Значна частина членів цієї делегації мусить додер¬ 
жувати варти коло корогви, зостаючись перед ґанком аж поки не 
настане ніч, щоб ніхто не вкрав весільного прапору, бо коли б це 
сталося, молодий мусів би платити викупне. Знову маємо звичай 
аналогічний до перейми та іінпшх звичаїв, що в них виявлені права, 
які мала на дівчину ціла парубоцька громада. Иноді, замість ко¬ 
рогви просто закидають на стріху червоний пояс або начеплюють 
його збоку на комін. Роблять ще більше: починаючи з цієї хвилі 
всі пляшки, що в них подають напої, оздоблюють червоними гроз- 
нами калини та перевязують червоними нитками. Червоні стрічки 
мають не тільки на шапках бояр, але й на хустках свах, снідальпиць 
та взагалі всіх жінок, присутніх на весіллі. Старший боярин з свого 
червоного пояса робить шарф собі через плече, у всіх червоні стріч¬ 
ки, бояре підперезуються червоними поясами, — словом, червона 
барва панує скрізь. 

Що до корогви, цього загального для всіх слав’янських народів 
весільного прапора, то, здається, він являє собою ще пережиток ин- 
шого звичаю зпочатку XVII століття, який продовжує колишнє пуб¬ 
лічне демонстрування сорочки молодої: 

«Другого дня,—оповідає Боплан,—представляють пишу, також 
приємну комедію, що мусить здаватись надзвичайною тим, хто її 
не бачив; в рукава сорочки просувають палицю, вивертають сорочку 
і носять її, як прапор, по вулицях міста з великою урочистістю, як 
ознаку, що має почесні сліди бою, щоб усі були свідками дівоцтва 
молодої; всі весільні гості йдуть за цим прапором з музиками, спі¬ 
ваючи, танцуючи в цій процесії, ліпше, ніж коли... обходять ціле 
місто, а ціле населення збігається на гомін та йде за процесією, аж 
поки вона не вернеться до господи молодого» 24 .*). 

Червона барва в цьому разі, здається, має однакове значіння у 
всіх слав’янських та арійських народів, як і взагалі у всіх народів 
земної кулі. Червона барва веселить і посилює почуття; червоне 
— було скрізь та в усі епохи епітетом сонця, як у найстародавні- 

215 ) Веаиріап, Бевсгірііоп Де ГПкгаіпе, 126—127, 
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Ших народів, так і в сучасних дикунів; червона барва означає прин¬ 
цип плідностп та відтворення в природі. Фаллічні фігури, що .являли 
собою негерських богів, і які можна було бачити на світовій виставі я 
Парижі 1з59 р.. були цілким або частково мальовані червоною бар¬ 
вою. Фаллічні камені та дрючки, що символізують Сіву. або Мага- 
деву, Індії, також мальовані червоним. Б Індії молода сиділа на во¬ 
ловій шкурі, мальованій червоною барвою, греки та рігмляне вкри¬ 
вали шлюбні ліжка чсрьончмн тканинами. Клали також пурпурову 
одежу вздовж доріг 246 ). Цю барву знаходимо також у священного 
бика пагоди Сюра (8игаї), на стародавніх статуях Вакха що у греків 
собою втіляв Магадеву, на пріапічних фігурах, що їх ставили на 
полях стародавньої Італії. Фаллус. що його носили на Діонісовпх 
святах, був мальований червоним, і Тибул казав (Саппеп. і. і, сі. і. 
у. 17): Ротопізцае гиЬег сизіоз ропаіиг іп Іюгііз їеггеаї иі заїл а Іаісе 
Ргіариз а\ез 247 ). Шлюбний серпанок (йатепшп) у римлян був чер¬ 
воний. і це в наш час можна бачити в Болгарії, Греції, Буковині, 
то-що. В старовину в Німеччині носили червоний прапор на весіллі, 
а розмаринові весільні букети і тепер перев'язують червоною нит¬ 
кою 248 ). 

В разі, коли молода не заховала до шлюбу дівоцтва, та коли це 
стало відомим товариству, всі весільні церемонії набирають иншого 
характеру. Передусім, молода, виходячи з комори, позбавлена права 
співати пісню калини. Коли б випадково їй пощастило одурити това¬ 
риство та проспівати цю пісню, то це могло б накликати ріжноманітні 
нещастя, як на неї саму, так і на цілу її родину та для всіх тих. кого 
молода хотіла б зробити нещасливими: для цього їй досить тільки 
було б подумати в цю хвилину про них. Далі їй приходиться вислу¬ 
хувати дуже неприємні слова про неї в піснях, яких співається в 
цьому випадку: 


Говорили люде, 

Що Маруся добра буде; 

Вона така добра, 

Як дірява торба. 

(Чуб. X» 1360). 


Ти, Васильку, калина, малина, 

А на тебе дивитися мило. 

Ти, Параско, чорна халяво 246 ), 

Увесь рід покаляла. 

(Максимович. ]х° XVII). 


2 в ) Ейеїзі. Би Мегії. ор. сії., 107. 

247 ) ХУаЙег К. Ісеїіу, СигіозНіез оГ іпсіо-еигореап ІгасШіоп апсі і'оік-іоге. 
2'>2—294. 

2 8 ) Ей. Би Мегії, ор. сіі., 07, поіе 5. 

2 в ) Про значіння цього символу див. Потебня, Обьясненіс малорусскнхь на- 
І'одннх'ь пісень, II, 9. 
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В инших піснях допитуються у «нечесної» молодої, щоб Вона 
призналась та сказала, з ким вона грішила до шлюбу: «чи з попові, 
чи з дяком, чи з піддячим, чи навіть... з собакою». Звертаючись до ма¬ 
тері молодої, пісні пропонують їй не з'являтись до товариства: 

Та ходімо до плота 
Та роздеремо кота: 

Занесемо під перину 
Та зробимо калину 250 ). 

(Чуб. № 1361). 

«Під сосною спала, шишка в .... впала; дівка крутилась, верті¬ 
лась, дівкою бути перестала». (Чуб. № 1361). 

Замість того, щоб урочисто покривати молоду очіпком та на¬ 
міткою, їй співають: 


Там на долині 
Пасла .... свині, 

Мішком обгорнулась 
А.застібнулась. 

(Весілля у Гадяцькому повіті на Полтавщині). 

Зовсім не видко тоді червоної барви. Замість корогви вішають на 
ганку брудну ганчірку, а на стрісі хати ставлять старий помийний 
цебер без дна або зовсім негодяще колесо... Нарешті приходять до 
батьків «нечесної» молодої, співають їм дуже цинічні пісні, надя¬ 
гають їм на шию солом’яні хомути 251 ), а на голови — диряві відра, 
частують горілкою з дирявої чарки 252 ). 

Разом із тим мажуть двері та стіни сажею або дьогтем; словом, 
стараються всякими способами образити. Всього цього дотримували 
ще на початку XVII століття. У ті часи молодий міг навіть зректися 

25 °) ІІохоть котів стала приказкою; у стародавній літології північної Європи 
коти тягли воза Фреї (Ргеуа), що, відколи її прихильники перейшли у хри- 
стіянство, стала вважатись богинею безсоромного кохання; з цеї причини коти 
фігурували й у шабашах иідьом». Ейеїзі. Би Мегії, Без Іогтез йи тагіа^е еіс., 
82—83. 

2б1 ) Згідно з традицією, що без жадного сумніву походила з перших часів 
Риму, дома розпусти мали своєю ознакою повішений на дверях солом’яний 
вінок, для проституток вживали навіть пишного виразу — «солом’ янки» 
(раіііегез)... Згідно з публпчною опінією дуже виразною ознакою догани дів¬ 
чині за її поведінку було розкидати солому біля дверей її хати та посипати 
нею дорогу, якою молода йшла до шлюбу. З огляду на мораль, німецьке духо¬ 
венство вважало навіть своїм обовязком додержуватись цих поглядів: воно 
обовязувало молоду, що її розпустна поведінка була відома всім, самій зазначати 
своє безчестя, маючи на собі вінок не з квітнів, а з соломи». (Ейеїзі. Би Мбгії, 
Бе Іогтез йи тагіа^е еіс., 78—79, див. також Сауа, Сег£т. пирі., 32 та А. Йе 
ОпЬегпаііз, Віогіа сотр. йе £Іі изі пиггіаіе, 241). 

252 ) «У Фпнляндії, коли молодий не задоволений своєю часткою майна, або 
коли цнота молодої йому здається сумнівною, (весільний) оратор знаходить на 
столі тільки брунду шклянку, з діркою у дні, через яку витікає вино, коли 
він хоче його пити». (Ьаитіег, Сбг&тотез пирііаіез, 22). 




своєї жінки, коли вона не могла дати доказів свого дівоцтва, хоч би 
вже вони й були повінчані у церкві- 03 ). Тепер, коли молода призна¬ 
лась у своєму гріху перед тим, як іти в комору, обмежуються тим, 
що не співають «добрих пісень* та тим, що червона барва зникає 
з весільного свята. Крім того, навіть у тому разі, коли брак дівоцтва 
сконстатовано вже після виходу молодих з комори, молода може про¬ 
сити вибачення у всіх присутніх, і звичайно її звільняють од усіх 
вищезазначених образ та кажуть їй на потіху: «Нехай тобі бог про¬ 
стить, не ти одна на світі... по цьому люде будуть» 254 ). Коли в тверд¬ 
женні Чубинського. що ніби' всі ці ганьбливі звичаї вже одійшли до 
царини переказів, і є певне прибільшення, то все таки треба визнати, 
шо їх тепер додержують незвичайно рідко. 

Після всіх цих що-йно описаних обрядів, молоду урочисто ве¬ 
дуть до церкви, щоб виконати над нею релігійний обряд виводу до 
церкви, а також щоб покрити її. Дружко та піддружі, діставши від 
старости благословення, кажуть боярам взяти весільну корогву та 
йти наперед. Сами вони йдуть за ними, несучи збанок з пивом або 
пляшку горілки, а також ритуальний хліб, що його призначено для 
священника. Далі йдуть у парі молоді за ними замужні жінки, а на 
кінець, позаду всіх — музики. 

Ідучи співають пісень, що в них хвалять дівоцтво молодої та 
славлять той обряд, що має бути' доконаний. «Наша молода, як 
повная рожа; вона втіха цілій родині». — «Ми до церкви йдемо, 
подарунки несемо: жито й пшеницю, на щастя цілої нашої родини»... 
Коло церкви спиняються, а дружко з піддружим ідуть до священ¬ 
ника та просять його перевести' акт виводу. Прийнявши подарунки 
й діставши крім того ще трохи грошей, священник іде до церкви. 
У приділі священник читає перед молодими молитву, а потім бере 
їх за руки та виводить всередину в саму церкву. Там він читає 
молитву покривання голови та покриває молоду поверх намітки 
сілим серпанком 255 ). Потім вони вертаються додому в тому самому 
порядку, проголошуючи в піснях, що вони у господа бога були, мо¬ 
лилися богу, святій п'ятниці та святому понеділку, «щоб провер¬ 
тів дірку» 25в ). 

из ) «Коли навпаки, ознак чести не знаходять, то всі кидають свої чарки 
ом землю, жінки перестають співати, бо свято вже порушене, а батьки молодої 
збентежені та зганьблені — весіллю настає кінець; після того роблять безліч 
дірок у хаті, пробивають горшки, де нариться м'ясо, пробивають дірки в гли¬ 
няних кухликах, що з них п’ють воду, на шию матері надягають хомут, ста¬ 
влять її на лаву та співають ріжнпх брудних та соромицьких пісень, дають 
їіі нити з дирявої кварти, без кінця докоряють їй. що не догляділа чести своєї 
Д"чки; нарешті, після того, як їй сказані всі ганебні образи, які тільки можна 
з цього приводу вигадати, всі розходились, засоромлені таким сумним випадком, 
особливо батьки дівчини, що з того момента сидять тихо в своїй хаті, зовсім 
уже не показуючись, од сорому через таку тяжку пригоду, що їм трапилась. 
Що-до молодого, то це його воля: лишити в себе молоду, або ні, але коли він 
•зважиться лишити її, то мусить перетерпіти всі образи, що можуть бути кинуті 
й йому з цього приводу». (Веаиріаи, Веасгр. йе Гікгаіпе, 127—128). 

2М ) Чубинскій, Трудьі зксп., IV, 456. 

255 ) Калиновскій, ор. сі!.. Харьковскій Сборшікг. III. 171. 

25в ) О. Гршпа, Весілля в Гадяцкому повіті (рукопис). Чубинскій, Трудьі зксп., 
В’, 1369. Цікаво зазначити, що в дій пісні, що являє собою очевидний уривок 
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Дуже цікаво, що в де-яких місцевостях, коли немає близько 
церкви, цей обряд ідуть виконувати до криниці. Ідуть в тому са¬ 
мому порядку, як ми це зазначили, ставлять молодих поруч перед 
криницею і покривають їм голови рушником. Не скидаючи руш¬ 
ника, вони мусять умитись, потім утертись тим самим рушником, 
що ним вони були покриті; після того вертаються додому 2Г,Ї ). 

У лемків, у Галичині, молоді, умившись в річці, кидали туди 
дрібні гроші. Молода мусіла втиратись сорочкою свого чоловіка, а 
він — її сорочкою. Потім молодий брав молоду за руку і водив її 
туди н сюди по воді, після того молода набирала води й усі верта¬ 
лись додому. «Стародавність цього звичаю, — каже Потебня, — 
безперечна. Існування його наприкінці XII століття було б засвід¬ 
чене документально, якби вважати, що слова, які ми читаємо 
вкінці «Правил митрополита Кирила»: «ми чули, що в околицях 
Новгороду ведуть молодих до води, і ми забороняємо це», — не 
є пізнішою вставкою 253 ). 


11 . 

Здіймання намітки з молодої. Частування 
медом. Урочисті запросини тещі. Молодий 
ховається. Перезва. Весільна оргія. Танці 
та співи.Сором и цькі пісні(Ее8сеппіпіаикга- 
іпіепвеє). Права всіх мущин роду на молоду» 
Звичай молотити жито. Перезивки. 

Після повороту додому молодих запрошують за стіл. Перед 
обідом, або після обіду, переводять церемонію відому на Україні 
під назвою підгулювання молодої. Цеб-то її звеселення. Свекор 
довгою палицею здіймає з неї серпанок, що ніш була покрита її го¬ 
лова в церкві. Він тричі помахує цим серпанком над головами всіх 
присутніх, а потім кладе його на велику піч 239 ), яка завше є у ве¬ 
ликій хаті у всіх українських селян. Після того приданки , цеб-то 
замужні жінки, що беруть участь у всіх весільних обрядах, які 
відбуваються після прийняття молодих у хаті молодого, співають: 

Де ж ти, Марьє, родилася? 

Де ти чарів навчилася? 

— В мене чари всі готові: 

Біле личко, чорні брови. 

(Чуб. ЛІ 1459). 

стародавнього гимну, затримався вираз «провертіти», що вказує на коловорот¬ 
ний рух: у ведичній літературі акт інтимного єднання завше уподоблювався 
коловоротному рухові а і папі — знаряддя, що його вживали для здобування 
священного вогню способом верчешія. Дерев’яну частину цього знаряддя, а саме 
ту, що в нііі чинилось верчсння. наближали до жінки, а другу, яка вертілась 
коловоротом, — до чоловіка. (КіщХ’еіІа, VII. І, 1 та. III, 29. і та 12). 

257 ) Чубннскій, Трудьг зксії., IV, 591—592. 

25 Д Потебня, Обгясненіе малорусскихг народньїхг ігЬсенг, II. 147—148. 

25в ) ІЬіЦ., 578. 
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На Полтавщині свекор бере палицю, ніби то рушницю, і вдає, 
що цілиться в невістку. Гості питають ііого, чи він вміє добре 
стріляти. Він одповідає позитивно і, вдаючи, що кінцем палиці 
хоче досягти молодої, розбиває шибку у вікні, що біля нього си¬ 
дить молода. Присутні висловлюють сумнів що-до ного зручності!, 
тоді він щоб направити свою помилку, кінцем палиці здіймає сер¬ 
панок з молодої та віддає його своїй жінці 200 ). У Боришполі, на 
Полтавщині, ролю мисливця грає дружко. «Ану, чи поможе мені 
бог цюю лисицю встрелити?» — каже він. удаючи, що націлюється 
своєю ніби то рушницею на молоду, а потім здіймає з неї палицею 
серпанок, тричі помахає ним над головами молодих і віддає його 
свекрусі. В описі шлюбу в XVIII столітті знаходимо доказ того, 
що все це виконував тоді батько молодої, запитавши спершу в мо¬ 
лодої чи вона не сліпа 201 )- Щоб з’ясувати собі значіння цього 
звичаю, який явно ідентичний зі звичаєм разбуливаніе. — здій¬ 
мання серпанку — у болгар (у них серпанок молодої здіймають дс- 
вері \бояре українського весілля], при тому в болгар серпанок 
має бути потім закинутий в кущі 202 ), бо ж вся церемонія відбу¬ 
вається в садку), — треба зазначити істотню ріжницю, що існує 
між покриванням голови молодої, — для того служить звичайне 
головне покриття молодиці. — та ритуальним її покриванням шлюб¬ 
ним серпанком. Звичайно ці дві речі змішують, і роблять це од¬ 
наково щиро і саме українське весілля, і українські етнографи- 
дослідники 203 ). Дуже можливо, що вкриття молодиці і весільний 
серпанок принцнпіяльно було те саме; одно й друге були ритуаль¬ 
ними аксесуарами весільної церемонії. Так само обидві речі могли 
походити з того самого джерела, що його можна було б відшукати 
в хмарах, яіс то роблять ріжні мітологічні гіпотези; але ми маємо 
до них дуже мало нахилу, бо занадто вже вони туманами повиті... 
Але, явна річ. що протягом часу ці дві речі диференціювались, і 
кожна з них надбала своє особливе значіння. Очіпок та біла на¬ 
мітка (тепер її заміняє кольорова хустка), безперечно, зостаються 
ритуальними; вони становлять головне вкриття молодиці і мають 
закривати коротке волосся, що його обрізано згідно з весільним 
обрядом (це ще практикують і тепер), бо ж у всіх народів вважа¬ 
ється великим соромом для молодиці показувати своє волосся. 
Цим вкриттям покривають голову молодої в певний момент шлюб¬ 
ного свята (зараз же після шлюбної одправи в церкві, або иноді 
після реального доконання шлюбного єднання), і молода вже ні¬ 
коли його не скидає. Весільний серпанок, навпаки, скидають 
після того, як він оді грав свою ролю у весільному ритуалі. Сер¬ 
панком вкривають молоду згідно з релігійним ритуалом (в церкві, 


2в0 ) Калиновскій, ор. сії., Харькокскій Сборникг, III, 171, 172. 

2в1 ) Калиновскій, ор. сії., Харьковскій Сборник-ь, III. 171—172. 

262 ) Боевь, К-ь бранному праву болгарг. 46; Чолаковь. Б-ьлгарскп народент, 
сОорнпк'ь, 21—20; Любеновь. Баба-Ега, 72; Маємо сліди таки» самих звичаїв і в 
Ні лпкоросії: V Ятнографпческій Гборнпк, СПБ., 1^72, II, 2:5—24. 

263 ) Великі- число фактів що-до цієї темп знаходимо в часто в н«с цито¬ 
ваній праці Сумцова, О свадебнмхг обмчаях-ь, стор. 157—161. 
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чи коло води); його вживають для того, щоб сховати молоду від 
поглядів молодого та цілої родини. Молоду покривають серпанком 
вперше в її власній хаті коли вона сідає на посаді, чекаючи на 
прибуття молодого, і це є цілком окремий акт од розплітання коси; 
потім молоду вдруге покривають серпанком, коли її везуть до хати 
молодого, де, після прибуття туди, серпанок викидають, як не¬ 
потрібну річ, бо молода вже реально ввійшла до своєї нової ро¬ 
дини. Більше того: ніколи не здіймають серпанку рукою, але завше 
палицею, наче б то бояться доторкнуться до нього, а кидають його 
на піч, або в кущі (у болгарів). як річ. що могла б спричинитись 
до нещастя 264 ). Оттак. здається нам, треба підходити до пояснення 
цього звичаю. Макс. Ковалевський 205 ), у своїй видатній праці про 
звичаєве право в осетинів, дає також опис весільних обрядів цього 
народу: у них один з бояр махає над головою молодої довгою паліч- 
кою, обмотаною на кінці серпанком, чи білим перкалем, це — 
«янгол голови». Макс. Ковалевський наближає цей осетинський зви¬ 
чай до звичаю їхніх сусідів — сванетів, в яких махають над голо¬ 
вою молодої кинжалами. ніби для того, щоб забити всіх невидимих 
демонів, що могли б увійти разом з молодою до хати молодого. Це 
пояснення цілком можна, пристосувати і до українського обряду 
підгулювання, що йде в супроводі пісень про чари, як це ми вже 
наводили вище. Один факт, однак, зостається ще не з'ясований: 
чому в цьому першу ролю грає батько молодого, що підчас усіх 
инших весільних обрядів, як і батько молодої, зостається в тіні, 
чому його иноді заміняє дружко, і чому це не сам староста, що в 
цілій процедурі весільного ритуалу грає дуже, виразно зазначену 
ролю жерця? Чи не маємо ми тут відгомону права свекра на не¬ 
вістку, що ним і досі зловживають у Московській Русі (снохаче- 
ство)? Це право було дуже поширене в усіх диких народів, та в 
тих, що не вийшли ще зі стадії варварства, а особливо в тих, де 
існує звичай женити' недорослих ще хлопців з цілком дорослими 
дівчатами. Крім документу, що його ми вже цитували на перших 
сторінках цієї праці і в якому ми читали, що в старовинних русь¬ 
ких слав’ян свекри зовсім не шанували своїх невісток, знаходимо 
також у Ласіцького прямі вказівки на те. що ці права мали ще 
силу й на Україні в XVI ет.. хоч вони вже й набрали трохи 
лагідніших форм: «хіті а піст і]ш ех сопці це і'аіо Кіп сі а тавсиїат 
воЬоІет вивсерегипі рег ваєре ітриЬегі і'іїіо вропват циаегипі, сит 
циа іатеп іііі сіогтіиші еі ІіЬегоз ргосгеапі. Хаіо Кеіпсіе ехрІїеЬів 
ецгекво поташ пиріапі а ве сопвіиргаїат еі воіюіет ипа асИисіі 
раіег, ііа іпциіепв: «Упіев, Іііі. іиат соїЦидет еі іиоз ІіЬегов! Раігіз 
всогіит, зі Шіо ріаееі. асс-іріі іііисівіи весив, ргаейат аврегпаіиг 
еі сіє аііа сіисепсіа содїіаі» 260 ). 


2в! ) Перенесення хорони на рослини практикують у всіх народів, особливо 
у слав'ян. Див. ВоЬоіка, КоМііпкіуо у пагойпіга роїіапі, РгаЬа, Ь79, 2$—29. 

2М ) М. КовалепскіЯ. СовремешшЯ обнчай п древній законь. Москва, І, 253. 

2вв ) Ьазіїгкі .їоЬаїтез, ор. сії, 243. На цьому кінчаються в кнпжці Ла- 
зіцького спостереження іцо-до весільних звичаїв на Україні. Коли можна за- 
подозрпти актора, що він занадто дбав про те, щоб православне українське 
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Після всіх описаних уже церемоній відбувається ще одна, а 
саме, частування медом молодих та всіх присутніх. Дружко ста 
вить дерев’яну миску з медом, ріже паляницю або пиріг на то¬ 
ненькі скибочки та маже їх медом. Скибочки вів настромлює на 
ніж 1 і частує спершу сам себе, а потім, по черзі, подаючи увесь час 
скибочки з ножа: молодого, молоду. ’ їхніх батьків і нарешті всіх 
присутніх, і всі мусять брати' ці скибочки ротом просто з ножа. 
Иноді, частуючи молодого, дружко відводить ножа назад і з’їдає 
скибочку сам. Жарт цей він робить тричі, повторює це також з мо¬ 
лодою, але, частуючи инших, цього жарту не робить 2бТ ). 

Коли всіх уже почаствовано медом, молода виходить із-за столу, 
бере чорну курку та вішає їй на шию пучки калини. Потім вона 
передає курку дружкові, але не до рук йому, а в полу його одежі. 
Крім курки, дружко дістає ще пироги, що їх спекла того самого 
дня сама молода. їх мастять маслом та за кінці звязують по два 
вовняною ниткою. Звуть їх стуліні, цеб-то притулені один до од¬ 
ного. Явна річ, що про горілку також не забувають: її дають у 
пляшці, заткнутій калиною та колосками, перевязаними червоною 
бпндою. Иноді подають ще цілу печену курку, а в західній Україні, 
замість звичайних пирогів, вареники з сиром, що їх також звязують 
по два червоною ниткою. Забравши все вищезазначене, дружко та 
молоді сідають на віз та їдуть до матері молодої, запросити її та 
цілу родину до хати молодих; це й є те, що звуть перезвою, а в 
східній Україні — пропоєм 2Є8 ). Иноді всі присутні беруть участь 
у цій делегації, в супроводі музиків та співів, та йдуть до хати мо¬ 
лодої, несучи перед собою червоний весільний прапор. 

В хаті молодої приймають делегацію з великою честю та са¬ 
довлять за стіл. Дружко, або сам молодий, виймає пляшку з го¬ 
рілкою, вкидає у чарку три ягоди калини, наливає горілки та ча¬ 
стує з цієї чарки батька й матір молодої. Братів та сестер молодої 
він частує з чарок, до яких він кладе по дві ягоди калини, а ча¬ 
стуючи решту родини, він кладе тільки по одній ягоді 269 ). Потім 
молодий бере тещу під праву руку і урочисто веде її до своєї хати, 
в супроводі цілого роду. Приданки увесь час співають відповідніх 
пісень. Одна з цих пісень дуже точно зазначує, що зять іде рука 
в руку з своєю тещею тому, що з її дочкою він спить (Гадяцьк. пов.). 

У приході Корниці (на Сідлеччині 27 °) та у гуцулів, у Гали- 
чині 271 ), саме тоді переносять придане молодої до хати її чоловіка. 
Це випадки цілком виняткові, бо ж придане молодої, як ми це вже 

духовенство впставпти у смішному вигляді, все таки не можна відкидати на¬ 
ведених у нього фактів, що знаходять собі підтвердження в працях- Саковнча та 
Петра Могили. (Сунцовг, К-ь исторіи южнорусских-ь свадебньїх'ь опьічаевг, 
Кіевск. Старина, 1883, XI, 512—514). 

2в7 ) Чубинскій, ор. сії., IV, 578; Калпновскій, ор. сі!.. Харьковскій Сборник, 
III, 172. Про ритуальне вживання меду див. Сумцовь, 0 свад. обнч., 149—150. 

2в ") Перезва — запросини перейти з одної хати до пниюї; — пропій — від¬ 
давати щось за горілку. 

2вв ) Хр. Вовнова. Весілля у Бердичівському повіті (рукопис). 

270 ) Янчук, ор. сії., 50. 

271 ) Наука, вид. М. Наумовпча. 1889, VIII, 485. 
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зазначили, має посилатися тоді, як молода від’їзджає з бать¬ 
ківської хати. Вже на початку цієї праці, коментуючи літописний 
текст, ми зазначали, що вираз інатовського тексту: «те. що дають 
з і неї», — замінений у лаврентовській редакції словами: «те, що 
д.:ють для неї». — не говорить про придане, — але що цей вираз 
треба розуміти, як плату, що її жених має платити за дівчину. На¬ 
ведені в нас вище два факти ні яким способом не можуть підірвати 
нашого твердження, яке й тепер нам здається цілком справедливим, 
уже з тої тільки причини, що ці факти цілком виняткові, і тому 
не можна їх вважати за пережитки якого-небудь стародавнього 
звичаю. Крім того, ми знаходимо їх на двох протилежних кінцях 
української території, і дуже можливо, що це просто випадкова річ. 
Нарешті, придане вже само по собі, як плата за молоду, яка за¬ 
безпечує її на випадок смерти її чоловіка, а також і на той випа¬ 
док, коли б вона не схотіла зоставатися в його родині. Макс. Ко- 
валевський дуже добре показав це в одній зі своїх праць про народи 
Кавказу 272 ). 

Коли перезва наближається де хати молодого, бояре беруть ве¬ 
сільну корогву, махають нею над головами у всіх, що беруть участь 
у кортежі, а потім, згорнувши її. ховають. Ховається також і моло¬ 
дий. У бойків, у Галичині, замикають навіть хатні двері, коли ба¬ 
чать, що наближається перезва. Пояснення цьому дає пісня, що її 
співають перезвяне: «Вийди з комори. Оленочко, покажи твоє ли¬ 
ченько миле родині: мати - твоя заснула, а тебе викрали чужі люде, 
одвезли на конях: тепер мати їде їм наздогін ». Далі мати молодої 
пропонує своєму зятеві коня осідланого та просить його повер¬ 
нути їй дочку, але. звичайно, зять на це не згоджується 273 ). Пісні 
розпитують також про самого зятя: «Ой щож про це та й сказати, 
нігде зятя не видати? Чи він тещі налякався та від неї заховався? 
Не лякайся, зятю, не лякайся, за дверима від нас не ховайся! Нас, 
перезви, не багато, сотню коней нами взято!». Але зять не пока¬ 
зується. Тоді пісні починають кепкувати з нього: «Зятенько нам 
налякався та в солому заховався. Миші там зашелестіли, чи ж вони 
їіого не з’їли?» Нарешті, одчиняють двері. Виходить молода і по¬ 
чинає обсипати всіх пшеницею, житом та вівсом. Иноді виходить 
і свекруха і. стоючи на порозі, обмінюється хлібом з матіррю мо¬ 
лодої, потім цілується з нею та заводить до хати. Иноді виходить 
молода, переодягнена хохою. цеб-то якимсь чудиськом, а то ще за¬ 
мість неї. або замість молодого (це правдоподібніше), якого пісня 
увесь час просить з'явитись, виводять тура. Звичайно, це один з 
боярів. смішно вдягнений по жіночому, або ще якось инакше. На 
жаль, ми не могли знайти детального опису цього маскараду ні в 
одному з тих джерел, що ми ними кориеталися для цієї праці Коли 
зважати на ім’я, то мова тут про бика 274 ). Иноді, замість бика ви- 

-’ 7 -’) Мак<\ Ковалевокііі. Оовремеиньїй обичай п законі,, І, 247. 

-’ 73 ) О. Ко^гкіі'\\іс 2 , ор. ей., 43. 

271 ) Тур — рід дикого бика (Во* ргітщепііі?). ща траплявся на Україні ще 
г. XII столітті. Про цього бика та про значіння, що йому надають у народніх 
піснях, див. Потебня. ОіТьясненіе і т. д., І, 325—327; та Сумцовг, Турьі в народ- 
; ой словесности, Кіевг, 1887. 



водять німця, — грубо зроблена солом’яна фігура, вдягнена в лах¬ 
міття, з великим фаллусом. Фігуру цю показують глядачам у су¬ 
проводі дуже безсоромних: рухів, яким дають цінічні пояснення 275 ). 
Гості, дивлячись на цю фігуру, співають: «Це не наша дитина, 
це обман: її нещастя (рііаіінь) довге, аж по коліна 276 ). Фігуру цю 
демонструють двічі, а за третім разом виходить сама молода, і тоді 
перезва входить до хати. Иноді тура демонструють у самій хаті. 
Тоді пісня запитує: 


Чи це тур, чи туриця 
Чи хороша молодиця? 

Примітивши, що молода вкрита наміткою, питають, співаючи: 
«Де ти була, донечко, що стала така біла? — Яв саду була і 
квіти з дерев обсипали мою голову». 

Увійшовши в хату, починають їсти та пити: при тому кри¬ 
чать. скачуть на лави, танцюють, то-що. Зять все ще не виходить, 
і пісня пояснює його відсутність тим. що він виїхав до Львова за¬ 
купити золоті келихи для частування перезви. Але ми вже бачили 
вище, що його відсутність мотивується страхом перед тещею. Цей 
нелад дуже відомий і дуже поширений у всіх народів, які практи¬ 
кували умикання молодої, і здається цілком природнім. У багатьох 
диких народів надзвичайно обережно уникають зустрічи з тещею, 
бо жінки стали б неплодними. а полювання було б лихе. — браку¬ 
вало б дичини 277 ). 

В осетинів молодий не сміє попадатись на очі не тільки своїй 
тещі, а й взагалі цілому її родові, підчас весілля, а навіть і ще 
й потім. Він увесь той час перебуває у свого товариша (мабуть у 
дружка) і тільки вночі полохливо прокрадається до своєї жінки 278 ). 
В де-яких слав’янських народів, як от у поляків, знаходимо також 
звичай, що зять ховається від тещі 279 ). 

Тимчасом перезва стає де-далі все буйнішою та набірає вак¬ 
хічного, й еротичного характеру. Горілку п’ють просто з великих 
мисок, «кожний п'є. скільки хоче»; розливають горілку по столі, 
жінки ляпають по ній руками, співаючи найцннічніших пісень; 
нарешті вони вискакують з-за стола і розпочинають несамовиті 
танці, які мають безперечно фаллічніпі характер. На жаль укра¬ 
їнська етнографія майже немає потрібних матеріялів для вивчення 
цієї частини весільних звичаїв, хоч яісраз ця частина дуже важ¬ 
лива, і вивчення її могло б кинути світло на найстародавніші та 
найцікавіші риси культу й звічаїв у примітивних слав’янських 
народів і дати' пояснення фактам, що й досі зостаються для нас 
незрозумілими. Спричинилась до цього з одного боку соромливість 
етнографів, що колись працювали над цим питанням; з другого 


275 1 О. Козгкіелуісх. ор. еіК, 45. 

А. \\ г егеягс 2 уй 8 ка. — Весілля г. Острополі па Волині (рукоппс). 
27Г ) Е1. Кесіиз. Ьез ргітіііЦ, 153. 

а78 ї Макс. Ковалевскііі. Современньш обьічаіі і т. д., І, 251. 

27в ) О. КоІЬегв, Висі роїзкі. ст. 291. 292. 425. 



боку — суворість російської цензури, що була ще соромливіша 8а 
етнографів тоді, коли народню традицію вважали, за щось таке, 
що не має жадної наукової вартости 280 ). Невеличка кількість відо¬ 
мостей, що їх ми маємо що-до цього питання, і які служать нам 
базою в наших дослідах, складається з де-яких уривків, що випад¬ 
ково опинились у збірнику Чубинського, та частково з рукописного 
збірника народніх пісень Максимовича, що після смерти його зо¬ 
стався невиданий. Але ми, головно, базуємося на невиданих мате¬ 
ріалах, які, на жаль, дуже нечисленні і які зібрано асі йос за на¬ 
шою спеціяльною програмою 281 ). 

Майже нічого ми не знаємо про танці, які супроводять весільну 
оргію. Спеціальні записи весільних пісень, що ми на них спира¬ 
лись в нашій праці, не дають нам достатніх відомостей. 

Виходячи з того, що нам довелося бачити самим, та що дають 
зібрані оповідання, ми можемо вказати тільки на журавля, якого 
звичайно на перезні танцюють. Це рід кола, болгарського хоро, 
виконання якого супроводять ріжними еротичними рухами, як, на¬ 
приклад. хапанням один одного за рисіепсіа. Танцюють також ци¬ 
ганську халяндру, що. як це зазначив Максимович на збочинах 
свого рукопису, пересякнута так само безсоромним характером. На¬ 
решті в Бердичівському повіті жінки також танцюють коло, одною 
рукою тримаючи товкач у себе між ногами, а другою — покриваючи 
та відкриваючи його дерев’яною квартою, що з неї звичайно п’ють 
воду. 

Що-до пісень, то вони майже виключно присвячені актові сек¬ 
суального єднання та органам відтворення, — починаючи з жартов- 
ливих і кінчаючи тими, що під формою несамовитої розпусти пере¬ 
ховують у собі безперечні сліди стародавнього фаллічного культу. 
«Чи чули ви, добрі люде, новину: наша пічка з биком спала, а при¬ 
пічок з телицею, а запічок з овечкою: коцюба нам яйца несла, мітла 
квочкою квоктала, ступка яйця покривала, лиска хвостиком ма¬ 
хала... стережись, — лисичко, щоб не стало лишечко, — треба бути 
спокійною». В иншій пісні козак косить в лузі, а дівчина приносить 
йому обідати: козак має за поясом люльку і просить, щоб вона дала 
йому з своєї коробочки вогню: «Дай мені, дівчино, свого труту! — 
Я не можу тобі дати, мій любий козаче: мушу в матері спитати, чи 


28 °) Ще й тепер ми зустрічаємося з дуже цікавими фактами того самого 
роду: значна частина матеріялів. що їх небіжчик Чубпнскій зібрав підчас 
своєї експедиції, не могла ввійти до його монументального збірника як немо¬ 
ральна, і передано її в рукопису до бібліотеки «Русск. Императ. Географ. Об- 
щества»; в архивах її вона похована й досі. Розвязання царським указом р. 1875 
Південно-Західньої Секції «Русск. Географ. Обіцества» (у Кпїві), яка займалась 
спеціально українською етнографією, а тому н дістала обвинувачення в за¬ 
надто великому патріотизмі, витворило прірву в нашому вивченні Україні, 
прірву, що її не засипано ще й досі. 

281 ) Я вважаю за свій обовязок висловити тут мою щиру подяку багатьом 
особам, що виявили охоту спричинитися до полегчення мого завдання. Був 
би дуже радий, якби ці сторінки натхнулп серйозним людям охоту провадити 
далі ці досліди, такі потрібні в інтересах нашої батьківщини та знання взагалі. 


314 ' 



можна козакові давати. — Ой, давай, прохання задовольни! Розкрий 
руки, розгорни ноги та підійми спідницю» 282 ). 

Дві инших пісні мають цілком особливий інтерес, бо відзнача¬ 
ються повною, цілком примітивною наївністю. В одній з цих пісень 
жінки кладуть рйаііиз у малі ночви та з повагою ставлять його на 
піч, називаючи його батьком. У другій — жінки, що беруть участь 
у перезві, пропонують дружкові уиіуат озсиїаге, на що той одпові- 
дає згодою, пояснюючи, що то його мати. Піддружий дістає таку 
саму пропозицію, висловлену ще примітивніше. Приймаючи її під¬ 
дружий висловлюється так само, як і дружко 283 ). 

Серед цих пісень та танців відбувається ще одна церемонія, 
часто зараз же після вкривання коло криниці, або після підгулю¬ 
вання. Бояре стелють на землі рядно, окроплюють його водою, і 
кожний з них по черзі танцює на рядні з молодою, а після того кож¬ 
ний кидає дрібні гроші на тарілку дружкові, що стоїть там підчас 
танців 284 ). В багатьох місцевостях (мп знаходимо її також і в описах 
весілля минулого століття) церемонія ця міняла свою форму: тан¬ 
цюють просто на підлозі, а то й зовсім не танцюють, і тоді молода об¬ 
ходить всіх бояр і частує кожного чаркою горілки 285 ). В Далмації 
та Славонії молода подає кожному гостеві води помити руки (ключ 
до зрозуміння звичаю подавати свекрові воду для вмивання об¬ 
личчя), і гості кидають їй у миску з водою дрібні гроші. Гроші, що 
молода збірає таким способом, звуться роїеі'асіпа. В Славонії, крім 
того, коли молода вертається, набравши з криниці води та вки¬ 
нувши туди крейцер, вона йде через ціле село і кожний, хто з нею 
зустрінеться, має право на поцілунок і разом із сим мусить їй щось 
подарувати 286 ). 

У Франції (в Веггу), молода, в супроводі дружки, сама робить 
цей збір з мискою в руках: кожний поспішає покласти їй свою 
жертву, а вона, без сумніву показуючи тим, що вона дозволяє себе 
поцілувати, роздає всім без розділу маленьки бинди, що їх звуть 
прихильністю (іахеигз). В Німеччині гості кладуть свої подарунки 
на шлюбне ліжко 287 ). 

Ми знову мусимо звернутися до пісень, щоб знайти в них по¬ 
яснення цьому звичаю, хоч вони н не стосуються безпосередньо до 
даної церемонії. В одній з цих пісень говориться: 

Викотили, викотили 
Смоловую бочку; 

Виманили, виманили 
У Пацюрихи дочку; 


2Я2 ) А. ЇУегезгсхупзка, Весілля в Острополі (рукопис). 

283 ) Он. Гриша, Весілля в Галицькому повіті (рукопис). 

2М ) Он. Гриша, Весілля в Галицькому повіті (рукопис). 

2Я5 ) Калиновскій, ор. сіі., Харьковскій Сборник, III, 172; Чубинскій, ор. сік., 
IV, 678; О. Ко 82 кіе\уісг, ор. сіі., 51 та ин. 

28в ) Кгаив, Зіііе иші ВгаисЬ йет ЗМзІауеп, 433, 406. 

282 ) ЕЙЄІ8І. Би М£гі1, ор. сії, 66, 67. 
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Положили, положили 
На новій кроваті; 

Що хотіли, те й робили 
Чужому дитяти 2 * 8 ). 

Инша пісня, що також не залишає жадного сумніву що-до свого 
дуже стародавнього походження, каже: 

Панове сватове, 

Та поїдем на влови. 

Та як були ми на вловах, 

То піймали зайця: 

І батькові, і матері, 

І молодому, і молодій. 

І вам. добриї люде, 

Усім но зайцю буде. 

Панове сватове, 

Та поїдем на влови. 

Та як були ми на вловах, 

То піймали вовка; 

І батькові, і матері, 

І молодому, і молодій, 

І вам, добриї люде. 

Усім по вовку буде. 

Панове сватове, 

Та поїдем на влови. 

Т« як були ми на вловах, 

То піймали лисицю: і 

І батькові, і матері. 

І молодому, і молодій, 

І вам. добриї люде, 

Усім по лисиці буде. 

Панове сватове, 

Та поїдем на влови. 

Та як були ми на вловах, 

То піймали п....ку. 

І батькові, і матері. 

І молодому, і молодій, 

І вам. добриї люде, 

Усім по п....і буде 280 ). 


288 ) До цього текст пісні додає: 

Хто хотів, той вертів, 

А кому верчено, той терпів. 

(Чуб. ст. 577, X» 122). 


-'■») Он. Гріїша. Весілля в Галицькому повіті (рукопис). 



В Галичині пісня надає; право на молоду тільки самому друж¬ 
кові: «В понеділок зняв барвінок з дівчини, •— не тікай од мене, 
лягай зі мною; у вівторок трохи підійняв їй спідницю, у середу 
пішов далі... і т. нн.. в суботу закінчив свою працю, а в неділю дав 
дружкові його частку 290 ). 

У назамонів, як свідчить Геродот, молода мусіла віддаватись 
усім цілу першу ніч свого шлюбного життя, а після того кожний 
зі свого боку мусів давати їй який-небудь подарунок 291 ). На Бале- 
арських островах підчас весілля родичі та приятелі приходили один 
по одному, од першого до останнього, за порядком віку, діставати на¬ 
солоду в обіймах молодої. Молодий у цій черзі завше був остан¬ 
ній 292 ). Цей звичай практикували колись також в Ірландії 2 ' - ' 3 ). Серед 
населення Куби, коли женився якийсь князь, всі мущини. присутні 
на весіллі, лягали з його жінкою 294 ). Крафт каже, що австралійська 
молода, перед тим як належати своєму чоловікові, проходить через 
руки всіх мущин племени 299 ). На Мурінґському березі (Мштіирл в 
разі умикання, вкрадена жінка на де-який час стає спільною влас¬ 
ністю тих, хто брали участь в умиканні. Курнайці (Китаї) часом 
легалізували своє право єдиного власника, згоджуючись на Щ8 [«гі¬ 
га ае пос(І8 для всіх своїх товаришів. У Кунандабу Щ8 ргішае посііз 
належить усім мущннам племенн, без розділу на роди 296 ). Навіть у 
сучасній Франції... «нещасна молода мала... також свою частку 
цього дурного насильства: коли, завдяки потачкам замужніх жінок 
молодій щастило одурити хлопців, що чатували на неї. та зникнути, 
вони її шукали, як правдиві божевільні, наче б то вони хотіли на 
ній помститися за перевагу, яку вона віддала своєму молодому; 
вони ламали двері, розбивали вікна, і коли знаходили її. то уволі¬ 
кали її напів голу навіть з самого шлюбного ліжка, та водили з 
собою в полі цілу ніч 297 ). 

У зазначених вище піснях ми знаходимо далекий відгомін 
права, що його мали всі мущини роду на вкрадену жінку. Але. крім 
того, дальші пісні мають такий загальний еротичний характер, який 
дозволяє скласти гіпотезу, що ствержується ще й пануючим зна¬ 
чінням цієї частини весільного свята, а саме, що колись, за давних 
історичних часів, був момент повного загального сексуального змі¬ 
шання, яке не спинялося ні перед якою «пошаною» до певних чле¬ 
нів роду» 298 ). Пісня ЛІ! 1293, у збірнику Чубннського, прямо пропо¬ 
нує молодим жінкам бавитися, — «тепер пора ваша». В пісні Лі 1311 

мо ) 0. Ко 82 кІЄ\\'ІС 2 , ор. СІК, 47, N° 155. 

291 ) Геродот, IV, 172. 

292 ) Діодор Сицілійський, І, V, гл. 16. 

2вз ) Штеипіег, Ь’езргії ііез иза^ез еі ііез соиіитев Де з йіШгепІз реиріев, Ьоп- 
(ІОП, 1776, 187. 

294 ) Виііеііп сіє 1а Зосібіб (ГАпіЬгороіоще, 1872, ст. 278. 

295 ) Сауа, Сегет. пирі., ПО; Бе СЬоНіегев, Ьа Іогсвіе пирііаіе, 1.35—139. 

2 ") О. Еаупаиіі, Ьа іетте, 1е тагіаре, !а Іатіїїс сп Аизігаїіе, ВиІІеі. Де Зосіеіе 
(ГАпіЬгоро10£ІЄ 1890, сер. 2 N° 42, СТ. 147—149. 

297 ) ЕДеІзВ. Би Мегії, ор. сії., 69--70. 

2 ") У де-яких негрів «Хііс1і8І Ье£ІЬі 8ІсЬ Дав Рааг тії НосЬ2еіІ8£еве11еп, 
ВигзсЬе иші МасісЬеп, гиваттеп іп еіпе (Іипкеїе Нііііе, \\о зскаиіісії Гіпгисіїї £е- 
ігбіїпі піп!» (Ешіетап, ЕЦтощаріїівсІїе 2еіІвсЬгШ, 1874, 38). 
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до свахи звертається староста з певною пропозицією, без жадних 
еківоків. Б лісні Лі; 1334 оповідається про те. як вияеляє своє горе 
батько молодої з приводу втрати дочки, працюючи цілу ніч з своєю 
жінкою, матіррю молодої, щоб винагородити себе, привівши на світ 
нову дитину. Численні пісні цього роду (один збірник Чубинського, 
дуже неповний, все таки містить в собі понад сотню їх) говорять 
про сексуальне єднання осіб ріжних профессій, ріжних класів та 
ріжних національностей. Ми тут знаходимо, як мельника, так і ко¬ 
валя, маляра та музику, ткача, купця, салдата, офіцера; москвинів, 
козаків, мазурів, поляків, міщан та шляхту, попів та иопадів. Чле¬ 
ни духовенства часто фігурують, і пісня явно дає їм певну перевагу. 
Катеринославські пісні висловлюють комічну цікавість: «яким спо¬ 
собом з’являються діти у попів, та шляхти ) Вони ж бо, як кажуть, 
не смакують насолод кохання так, як наші смертні люде»... і т. ин. 

З усього видко, що існує історичний звязок між звичаєм моло¬ 
дити жито та цією частиною українського весілля з її найвиразніше 
зазначеним характером; тому то, в ході весільних церемоній, його 
реєструють саме тут, хоч у де-яких околицях звичай цей і входить 
у першу частину. Приносять кілька снопів жита, переважно тих, 
що їх уже вживано для шлюбної постелі, кидають на землю і почи¬ 
нають молотити. Молотячи роблять рухи, наче б то відганяють го¬ 
робців, що злетілися дзюбати зерна 201 ’). Акт молотьби навязується 
до уявління току, де мусять молотити збіжжя, і який, як це комен¬ 
тує Потебня 300 ), являв собою колись місце для тих гер (игрища 
утолченни), що підчас них стародавні слав'яне, як то переказує 
нам літопис, робили «безсоромні вчинки, продиктовані самим са¬ 
таною». 

Цими останніми церемоніями, що йдуть у супроводі оргії, яка 
триває цілий тиждень, і в ході якої урочистість весільного свята 
досягає свого кульмінаційного пункту, закінчується святкування 
шлюбу. Розваги з приводу цього святкування тривають далі ще 
один або кілька день у формі циганщини. Переодягаються за циган, 
жидів, москвинів; жінки за чоловіків і навпаки, то-що. Иноді на- 
подоблюють церковного старосту, носячи з собою калитки та шка- 
тулі для збору грошей. Бігають по цілому селі, випрохуючи та за¬ 
хоплюючи все, що трапиться, гроші, чи споживу. В цій грабіжці 
москвини та цигане грають звичайно ролю злодіїв, а жиди тільки 
переховують крадене. Потім споживу з’їдають, а гроші йдуть на го¬ 
рілку 301 ). 

По де-яких місцевостях існують ще так звані перезивки, цеб-то 
перехід гостей з одного бенкету на бенкет. — до старости, дружка та 
инших, по черзі. На цих бенкетах знову співають і багато п’ють, 
але це — звичаї, що не мають в собі нічого ритуального, хіба що 
урочисті запросини до старости і матері молодої та ритуальний про¬ 
даж їх у шинку, після чого вони платять викупне. Зостається за¬ 
значити ще один, досить рідкий звичай (на Полтавщині), який по- 

29в ) Он. Гриша ор. сіС. (рукопис); Янчук, ор. сії, 49. 

300 ) Потебня, Обгясненіе і т. д., II, 25. 

301 ) Про аналогічні звичаї у Франції див. Есіеїзі Би Мегії, ор. сії,, 62. 
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лягає в тому, іцо на батьків молодої надягають вінки, якщо це була 
остання з їх дочок. На покуті, де перед тим сиділа молода, ставлять 
жлукто 30 ' 2 ). Цеіі звичай, здається, має звязок з символізацією бочки, 
як жіночого принципу. (Потебня ор. сії., 1, 7 —8). Через тиждень 
після церемонії молоді одвідують усіх членів, принос ЯЧИ до кожної 
хати по сім пирогів, що звуться великими пирогами, і які, явна річ, 
мають також ритуальне значіння. Мабуть можна пояснити цей зви¬ 
чай, зіставляючи його зі звичаєм — повратки чи презивки у болга- 
рів, у яких молоді мусять одвідати батьків молодої та переспати у 
них ніч 303 ). Тільки після цих одвідин, які відбуваються зараз же 
після благословення в церкві, вони дістають право спати разом 304 ), 
а молода (а часто також і молодий), що му сіла досі мовчати, дістає 
право говорити 305 ). Більш-менш подібні звичаї знаходимо у старо¬ 
давніх греків 306 ), у населення Камчатки 307 ), в Сіямі, де молоді зо¬ 
стаються кілька місяців у батьків молодої, перше ніж оселяться у 
власній хаті 308 ). Мабуть, це не що шипе, як пережиток стародав¬ 
нього звичаю патріархальної родини, коли чоловік мусів зостава¬ 
тись у хаті своєї жінки. Ціла перезва (ключ до неї — слово пере- 
зьівки у болгарів), набуті,, не що инше, як тільки модифікація 
цього звичаю ритуальних одвідин батьків молодої... 

12 . 

Висновки. Послідовний порядок церемо¬ 
ній. Три акти весільної драми. Пере¬ 
житки стародавніх форм шлюбу в піз¬ 
ніших церемоніях. Етапи шлюбної ево¬ 
люції в українських церемоніях. Весільні 
сезони, дівочі ярмарки. Гетерізм.Матрі- 
ярхат. Рол я старости та д р у ж*к^а. С|л іди 
історичної епохи. Кінець. 

Після того, як ми дали опис весільних звичаїв на Україні, на¬ 
стільки детальний, наскільки дозволили нам це зробити спеціяльно 
зібрані до цієї теми матеріяли, можна, здається нам, додати ще 
кілька спостережень, які ми подаємо, звичайною, з застереженням, 
але які, можливо, будуть корисні для тих, хто після нас візьме на 
себе вивчення цієї нової ділянки загальної етнографії. 

Вивчаючи зовнішній бік усіх цих звичаїв, ми помічаємо, що 
майже в кожному з них церемонію розпочинає та провадить дружко. 
що, здається, грає ролю сопутника молодого. Перед початком кож- 

зм ) Чубинскій, Трудьі акспед., IV, 550. 

звз ) Боєві, ор. сії., IV, 580. 

304 ) Полякові, сіК ст. 55, примітка 2 та ст. 92. 

308 ) ІЬ., ор. еі Іос. сіК 

306 ) Ьаитіег, ор. сіК, 82. 

307 ) ІЬ. СТ. 241—242. 

308 ) ІЬ. ст. 200; Вегпагй Рісагсі ор. сії., II, 79. 
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пої церемонії дружко просить благословення у старости, який має 
релігійну супрематію над усім, що має бути доконане підчас усіх 
весільних церемоній. Далі, кожний з цих звичаїв, являє собою 
сцену драматичного характеру, яка наподоблює переважно те, що 
колись було дійсністю: умикання чи купівлю молодої, обстригання 
волосся, то-що. Все це відбувається в супроводі хору, що своїми 
піснями пояснює всі акти, через які переходить церемонія, зверта¬ 
ється то до того, то до инпюго персонажу, що грає ту чи иншу ролю у 
весільному святі. 

Ми маємо далі цілу серію послідовних сцен, пересякнутйх ре¬ 
лігійним та драматичним характером, чи краще сказати літургій¬ 
ним, з певним числом персонажів, що з них кожний має цілком оз¬ 
начену ролю, і нарешті з хором, який абсолютно відповідає хорові 
стародавнього релігійного культу та стародавньої драми. Вивчаючи 
послідовний порядок, за яким ідуть всі ці сцени, ми помічаємо три 
головних акти, що коло них зґруповані всі церемонії, а саме: сва¬ 
тання, заручини та весілля. Приготування вінків, гильця, короваю, 
навіть саме шлюбне благословення в церкві, — все це акти друго¬ 
рядні і вони служать тільки підготуванням до основних актів ве¬ 
сільного свята. В нашій студії ми бачили, що кожний з цих основ¬ 
них актів істотно виявляє те саме: наподоблення умикання та ку¬ 
півлі молодої, замирення двох сторін, спільний бенкет, жертви і на¬ 
решті введення молодого в його шлюбні права; але всі ці цере¬ 
монії в усіх трьох актах, виконуються за порядком їх розвитку 
та їх повности. Як ми це вже бачили на початку нашого досліду, 
сватання, яке починається з того, що з'являються свати і виголо¬ 
шують ритуальні промови, являє собою наподоблення спроби уми¬ 
кання молодої, замирення і нарешті купівлі молодої за пляшку 
горілки: потім іде релігійний ритуал обміну хлібом, акт пиття з 
тої самої чарки: разом із тим молодий остаточно дістає право при¬ 
ходити спати з дівчиною. Акт заручин скомплікований появою хору, 
який майже ніколи не бере участи в сватанні. Заручини так само 
починаються з візити скатів та з наподоблення ворожнечі, яка на¬ 
решті приводить до встановленого по згоді викупного. Після цього 
обмінюються хлібом, далі відбувається релігійний ритуал садовлення 
молодої на посад; спільна вечеря та визнання за женихом права 
спати з дівчиною, підкреслене ще тим, що мати сама стелить по¬ 
стіль. Без жадного сумніву, це визнання, за старих часів не було, 
як тепер, тільки умовною формою, а провадило до реального збли¬ 
ження. Нарешті весілля є не що пише, як істотне відтворення того, 
що ми бачили на сватанні та на заручинах, але тільки з більшими 
деталями та більш розвинуте. В наподобленні військового походу 
жениха, з метою уволікти дівчину, знаходимо ту саму драму уми¬ 
кання. значно розвинуту. Далі, спроби умикання, опір родини, обо¬ 
рона братів, замирення двох родів, викупне, виплачене братові мо¬ 
лодої та цілій родині, урочисте садовлення молодого та його май¬ 
бутньої жінки на посад перед священним деревом — гильцем, роз¬ 
поділ священного хліба — короваю, відведення молодої до хати мо¬ 
лодого і нарешті реальне зближення. — дефлорація дівчігни, що 





підчас неї поводяться відповідно до ритуалу, урочистим та публіч¬ 
ним способом; явна річ, що саме цеіі акт, — дефлорація, — і е 
метою всіх шлюбних обрядів, бо ж вони відбуваються тільки в тому 
випадку, коли молода, — дівчина, і ніколи не виконують їх, коли 
вона вдова 3011 ). 

Потрійне повторення того самого ритуала в усіх істотніх части¬ 
нах весілля не можна пояснити тільки самим бажанням продов¬ 
жити шлюбне свято. На жаль, наші джерела дуже мало освітлюють 
це питання, і ми мусимо обмежитись нашими власними виснов¬ 
ками 310 ). 

Нам здається, що це повторення можна наблизити до того, що 
ми знаходимо іі тепер у багатьох примітивних народів, у яких перед 
остаточним шлюбом мусить бути доконане тимчасове зближення, — 
шлюб на спробу, — і це практикують, як свого роду іспит. Цеіі 
звичай є у червоношкурих в Канаді, в отомеїв у Мексиці, у санталів 
в Індії, на острові Цейлоні, у багатьох племен Сибіру 311 ), та взагалі 
у всіх тих народів, що дають відтворенню перевагу над дівоцтвом. 
У європейських народів ці тимчасові шлюби існували в формі «пиііз 
(Гегреисе, РгоЬепасМе, — пробних ночей, як це ми мали вже на¬ 
году зазначити в цій праці. 

Отже, ми бачимо, що у внутрішньому складі українського ве¬ 
сілля, поруч з чисто релігійними звичаями, як молитва та жертва, 
дуже важливе місце призначається драматичному наподобленню 
стародавніх звичаїв, як от звичай спати з дівчиною до шлюбу, ри- 


30в ) «Нігде в світі не чути, щоб святі шлюбні обряди, — каже закон Ману, 
— виконувались на весіллі жінок легкої поведінки, що втратили своє ді¬ 
воцтво» (Мапаха—Бііаппа—8аЩга, 111, 35, цнт. в Осипова, Брачное право 
древняго Востока, 101). У стародавній Греції молодий вважав негідним для 
себе самому вести вдову до шлюбу, а вів її один .і ного товаришів чи ро¬ 
дичів. В Римі не виконували жадних церемоній підчас шлюбу з вдоною (А. сіє 
ОиЬегпаііз, 8іогіа сотр. бефі изі пигг. 243). У Франції вдови, що вдруге ви¬ 
ходили заміж, не мали на голові квіток, а тільки букет на грудях, і до церкви 
вели їх також вдоїш, їхні близькі родичі Ібауа, ор. сії., 46). В Угорщині же¬ 
няться з удовами дуже рідко, бо хто візьме не дівчину, не матиме щастя на 
цьому світі (Шсіет, 45). У Франції та в Италії і тепер роблять ще скашаті 
від вікнами шлюбної кімнати вдови. Хрпстіянська церква завше була проти 
другого шлюбу, і коли, з огляду на людську слабість, вона припускала їх. 
то все таки вважала їх за виразну нездержливість, що її треба було викупати 
публічною покутою (ЕіІеївК Би Мегії, ор. сії., чи). 

31 °) М. ЬеіЩ (АІІ-АгікеЬеа .рік репїіит, .ієна, іччн, 134 раївіт, 143 ра$$іт) 
стараючись встановити ідентичність шлюбного ритуалу арійських народів, за¬ 
значає також тіш стадії у весільному святі в індусів та в ннших народів «індо¬ 
германських»: закладання шлюбу (ЕЬекгітЩіпц). означення шлюбу (ЕЬееіп- 
зеїгипц) та виконання шлюбу (ЕЬеуоІІгіеЬипіг). Під закладанням шлюбу він 
розуміє — «Ще \\'егЬипц ііез Ргеіега ипсі 2иьаце кеііепв без ІдеіуаІіЬаЬег» без 
«МінІеЬепв»; означення шлюбу — як «Ще уот МіиІсІїеіщеЬег бевШіеїе Наші- 
ргеіПпщ. аік ег8Іег ХеісЬеп <1ег МасІИаиїйЬиіщ ііЬег <1іе Ргаи», а під виконанням 
шлюбу — <'<1іе Неітіиїттц иті ІпЩаПіегипр: Иег Вгаиі іп іЬге ЬаизГгаиІісІїе 
ЩеПипц». ЇУіпІегпііг, що в нього ми беремо ці твердження БеіїГа, закидає йому, 
що він, у своїх зіставленнях обмежився виключно індусами, греками, рим¬ 
лянами та трохи германцями, і вважає також за недоведені його гадки прі. 
значіння, наприклад, жертви коровн, як ЕЬевгйтІипр;. Нам здається сам прин¬ 
цип Ляйстового пояснення виключно юридичним і надто штучним. 

311 ) Ьеіоигпеан, Ь’еуоіиііоп (їй тагіа£е еі гіе 1а Іатіііе, 63—44. 
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туальне умикання дівчини, оборона, що до неї готуються всі му- 
щини з роду дівчини, одрізування їй волосся, право на молоду 
всіх му щип її нової родини—батька та брата молодого, то-що. Всі ці 
акти, що не мали релігійного характеру, набрали його з часом та 
суворо визначились, ставши разом із тим необхідними аксесуарами 
релігійного культу. 

З річей звичайних та з річей звичаєвого права вони стали рі¬ 
чами культу, як це не раз доводиться зазначати тим, хто працює, 
над студіями аналогічними з нашими. Так, наприклад, жиди довго 
вживали крем'яних ножів для операції обрізання 312 ); живий вогонь, 
цеб-то вогонь, що його «люде», — як каже Ріґ-Веда, — примушують 
вродитись од двох арині швидкими рухами своїх рук» (VII, І, І), 
заховує й досі свій привілей бути виключним джерелом, з якого 
можна брати священнії вогонь у індусів 313 ), та у багатьох инших 
народів 314 ). Так само в Архангельській губернії існує звичай кори- 
статись ним підчас церемонії орання навколо міста чи села з метою 
охоронити населення чи скотину від якоїсь пошести. Вживають 
також цей вогонь і в Тульській губернії підчас гер, що відбуваються 
на святого Івана 315 ). Це особливість примітивних громад, —. каже 
Вацеїіоі 310 ) що більшість їхніх звичаїв, виконуваних протягом сто¬ 
літь, набірають чогось подібного до надприродної санкції... Вся гро¬ 
мада переконана, що станеться якесь велике нещастя, коли б зник 
стародавній звичай 317 ); тому то саме виконання звичаю, чи навіть 
тільки наподоблення звичаю, який уже зник, поволі здіймається на 
височінь релігійного ритуалу. Через цю особливість шлюбних це¬ 
ремонії! у ріжних народів, вони іі набрали особливого інтересу та 
стали дуже багатим джерелом для вивчення доісторичної епохи 318 ). 

Коли розглядати з цієї точки погляду українські весільні зви¬ 
чаї, то вони являють собою свого роду рефлектор, що в ньому від¬ 
бились усі стадії, через які переходила людська родина, всі етапи 
еволюції цієї форми людського об'єднання, які тільки відомі нині 
дослідникам соціології. 

Так ми знаходимо в них відгомін тої епохи, коли, як свідчить 
літописець, «взагалі не брали шлюбів» і не тільки не брали їх у тій 
формі, як тоді розуміли шлюб, але не брали їх і в тому розумінні, 

312 ) Егп. Кепап. НіЧоіге ііи реиріе сПвгаеІ, II, 126—127. 

313 ) Тауіог, АпіЬгороІоку, 261—202. 

314 ) Сошіе СоЬІеІ Ь’АК'іеІа, Ніаіоіге геііпіеиве (їй Гей. Уеп'іег, 1886, 77. 

315 ) Сарафовг. Сказаній русскаго народа, 1885, 88—90. 

3 “) Ва^еііоі, РЬуі'ісб аші Роіііісв, ст. 141—142 у 8іЬег’а, ор. сії., 346. 

317 ) «У курнаїв (Китаї), коли вони налякані якогось великою небезпе¬ 
кою, найчастіше тільки гаданою, як то полярне сяйво, старі люде наказують 
тимчасово обмінюватися цілому племені жінками. О. Каупаисі. Ьа Іетте, 1е 
тагіа^е, 1а Гатіііе еп Аивігаїіе, Виііеі <1е 1а 8ос. ЕіЬпощ'арЬ; 1890, 2е вег., 
№ 42, р. 149. 

318 ) 3 великим задоволенням знайшли мп в цікавій праці \\'е8Іегтагск’а 
ТЬе Ьізіогу оі Киїпап тапчане, Ьошіоп, 1892, 148, підтверждення нашої думки: 
«ЇУЬеп іЬе тосіе оі сопігасііпц а таггіаце аііегегі, іЬе еагііег тосіе, Ггот Ьасіпц 
Ьееп а геаіііу, йигхіуегі, ак а сегетопу». На жаль, книжка, видана фінляндським 
ученим, з’явилася вже тоді, коли наша праця була майже вся вже видрукувана, 
і ми могли скористатись нею тільки наприкінці нашої праці. 
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яке тепер наука надає шлюбам, деб-то в розумінні певної 
регламентації сексуальних відносин 319 ). Мабуть з тої епохи похо¬ 
дить і та оргія, що відбувається підчас відходу молодих до комори, а 
особливо підчас перезви, коли вона приймає ділком еротичний ха¬ 
рактер, відбуваючись у супроводі пісень, що говорять про загальне 
сопщпсїїо хепеїеа, та танців, що цілком відповідають обставинам. 
Відтворюючи церемонію заведення молодих до шлюбної кімнати, ми 
вже звертали увагу читачів на пісні, що супроводять цю церемонію, 
і в яких молоде подружжя грає ролі бика та телиці. При цьому треба 
зазначити спостереження, що факти' з стародавніх часів значно 
довше заховуються, — як відгомін, — у піснях та закляттях, ніж у 
звичаях, і доходять таким способом до нових поколінь. Що-йно на¬ 
ведене порівняння, без жадного сумніву походить з дуже давньої 
та примітивної епохи. Ще й тепер у народів-мисливці в та пастухів, 
які за наших часів переживають ту стадію розвитку, що в ній були 
наші предки в епоху міграції з їх арійської батьківщини, знаходимо 
цей символізм, зооморфічний у своїх найпримітивнішігх формах. До¬ 
сить нагадати майданів Північної Америки, що вдягаються в шкури 
буйволів для виконання ритуального танцю, підчас якого той, хто 
представляє бика, наподоблює соіїна з допомогою незвичайно дов¬ 
гого надставленого рііаііиз’а. 

Лібрехт, однак, гадає, що в цьому прототипі шлюбних танців, 
що його опис ми дали вище, бик та телиця не заховують уже своєї 
примітивної форми: він припускає, що ця форма реально містить в 
собі не тільки інтимне зближення між чоловіками та жінками ці¬ 
лого роду, але й зі скотиною; багато прикладів цього дали Єгипет та 
стародавня Італія 320 ). 

Пережиток цих звичаїв, що їх пристосовано до весільних обря¬ 
дів, знаходимо у курдів, одного з арійських племен, яке живе на го¬ 
рах, на півдні Ерзінгана, — Що-року святкують вони' так званий 
Мит Зоїшіегаи. цеб-то свято загашення свічок, підчас якого ІюсЩ, 
чи священник, спершу давши всім поцілувати свою руку, вигукує: 
«Я не бик, я великий тур!» Тоді та жінка, що споміж усіх присутніх 
на святі останньою вийшла заміж, а коли це можливо, то й того 
самого ще дня, — підходить до нього й каже: «Я — та молода ко¬ 
рова!» Потім всяке світло гасять, і починається оргія, підчас якої 
всі присутні на святі віддаються цілковитому сексуальному збли¬ 
женню, не зважаючи ні на. вік. ні на споріднення 321 ). 

Дівчат та дітей не допускають, однак, на це свято. Лібрехт 
стверджує, що бик цього свята — це первісний бик (ІІгаїіег) парсів, 

31 “) Багато вчених, як от Летурно, КовалевськпП, а особливо Вестермарк 
не визнають гіпотези про загальне сексуальне змішання. Ми не можемо тут 
дискутувати таке скомплікова'не питання, але ми дозволяємо собі зазначити, 
що його ще далеко не розвязано остаточно, і тому ми припускаємо, коли не 
змішання, то прішаймні те «послаблення моралі», яке, на думку Ковалевського, 
являє собою наслідок того стану річей, коли натуральні звязкп дитини можуть 
бути визнані тільки що-до матері. (ТаЬІеаи без огщіпез еіс., ЗО). 

зго ) ІлеЬгесІЛ, 2иг Уоікзкишіе, 394—395. 

321 ) Віаи, 2еі1зсЬгШ бег сіеиїзсЬ. Могрепіапсі. ОевеІІзсЬаЙ, 10, 623, цпт. у 
ІлеЬгесЬї’а, ор. сії., 422. 
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родоначальний для всіх рослин та всіх тварин. Він порівнює йоґо 
з биком Вед у індусів, який, як каже Берґман (Ьев Сеіев, 171) сим¬ 
волізував небо, а корова була символом землі. Бик. що був завше 
епітетом сонця, став потім епітетом Соми, як представника муже- 
ського начала, чи жениха. Цей епітет, як і епітет корови, засвоєний 
був класичним світом, придбавши значіння першорядної ваги у са¬ 
краментальній формулі стародавніх римлян: «ЦЬі їй, еащз, (цащз 
— бик) іЬі е§о са^а (§а^а— корова)». Нарешті, як каже Браун ( цит. у 
Лібрехта): «На цілому світі, від вгипта й Індії аж до Ісландії, землю 
завше уявляли собі в формі корови, а дух творення завше симво¬ 
лізували биком». 

Прикладаючи все що-ішо зазначене до українського шлюбу, 
легко зрозуміти значіння бика в піснях, іцо супроводять весілля. 
Більше того, в одній з цих пісень знаходимо маііже буквальну ре¬ 
продукцію цієї загальної для арійців концепції: 

Ой на городі часник, часник — 

Стоїть Грицюньо. як бик, як бик... 

А коло його печериця, 

Стоїть Маруся, як телиця 322 ). 

ІЦо-до групового шлюбу, то звичаї та пісні, що супроводять 
весілля на Україні, дають дуже виразні та численні його сліди. Вже 
саме існування парубоцької та дівоцької громади з вечорницями та 
досвітками, які являють собою не що инше, як прямий пережиток 
тих «игр між селищами», зазначених у літописі і так суворо пере¬ 
слідуваних христіянським духовенством. — вже це одно дає нам 
найочевидніший доказ. Сюди також треба віднести звичай молотити 
жито, бо ж пісні натякають на дефлорацію молодої саме на току.. 
Нарешті, звичай перезви та ритуальний танець, усіх по черзі, боя- 
рів з молодою, в якому виявляються тепер їх стародавні права на 
молоду, — все це, без сумніву, являє собою пережиток групового 
шлюбу. Єсть рація гадати, що ця епоха групового шлюбу була одно¬ 
часною з епохою культу сонця. З тих часів мусять походити всі ці 
звичаї чисто релігійного ряді 7 в народньому шлюбі на Україні, як 
колові танці, вінки, священне дерево-гильце, обряди перед вогнем 
або коло криниці, жертви півнями, курками, голубами і нарешті 
священний хліб-коровай. Всі ці релігійні звичаї точно відносяться 
до епохи групових шлюбів, вони були засвоєні також і соняшним 
культом. І міг тим більше стоїмо на цій гадці, що ми знаходимо їх 
і в ритуалах народніх свят в честі, сонця, як, наприклад, веснянки, 
ссмик, Купайло, Я рило , то-що. Ці свята не можна инакше роз¬ 
глядати, як останки тих игр між селами, які для парубків та дівчат 
стародавніх часів були не тільки засобом погодитись, як про це 
говорить літопись, але й місцем, де закладались, а навіть і вико¬ 
нувались сіє іасіо шлюби. «Сатанинський» характер, що його наби¬ 
рали всі гри, так само, як і зазначений на початку нашої праці 


322 ) А. \\ 7 ЄГЄ 82 С 2 уЙ 8 ка, ор. сії., (рукопис). 
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звичай спати разом після вечорниць, вказують на це з очевидною 
безсумнівністю. Як каже ігумен ГІамфіл, ці гри «спокушали мо¬ 
лодь обох статей та спричинялися до їх паду... до того вони були 
джерелом бруду та розпусти для дівчат» 323 ). 

Ми сподіваємося ширше вивчити - це питання в окремій праці, 
але ми не можемо не зазначити тут вражаючої ідентичносте між 
наведеними що-йно народніми грами і піснями, що їх супроводять 
з одного боку, та з весільними звичаями — з другого боку. Репер¬ 
туар шлюбного хору накидає нам гадку, що всі вищезазначені зви¬ 
чаї являють собою тільки пристосування до індивідуального шлюбу 
релігіііного ритуалу, що супроводив за старих часів шлюб кому¬ 
нальний, який завше приєднувався до свят соняшного культу. Цю 
вражаючу ідентичність ритуалу соняшннх свят та ритуалу весіль¬ 
ного вже помітили Іїавелін та Сумцов. що запропонували - гіпо¬ 
тезу про залежність між шлюбами та певними сезонами :<24 ). Але 
для того, щоб всебічно освітлити це питання, треба розглянути його 
з точки погляду антропології та порівнюючої етнографії. Етнографи, 
а особливо статистики, дають нам відомості про те. що в році існу¬ 
ють певні сезони, коли беруть найбільше шлюбів. На Україні, на¬ 
приклад, це — місяці жовтень та січень: в инших країнах це при¬ 
падає инакше. Тепер ці шлюбні сезони - безперечно залежать од ріж- 
них причин, в тому числі умови економічні та релігійні займають 
перше місце. Але в далекі від нас часи більше впливу тут мали, 
без сумніву, причини прнроднього ряду, а серед них передусім, 
звичайно, сезони стиків між тваринами. Це питання вперше і до 
певної міри категоричним способом розглянув у своїй видатній 
праці Вестермарк. Присвятивши цьому питанню цілу главу у своїй 
праці, фінляндський учений спочатку вивчає ті дані, що дає нам 
сучасне знання що-до течі у тварин та антропоїдних малп і ви¬ 
словлює думку про можливість існування аналогічних періодів 
і в примітивних людей. Справді, в індійців Каліфорнії, у тубольців 
західньої Австралії, у багатьох африканських племен, як пише 
Олдфільд (Оісіїіеісі) «Ііке Ніе Кеавіа ої Ніе їеМ. їйе замаше йав Ьиї оп 
ііте їог сориіаїіоп іп Ціе уеаг 325 ). У багатьох з цих народів, як от 
у зулусів, цей шлюбний сезон святкують з особливою урочистістю 
і він дуже нагадує наші «гри між селищами», які заступали місце 
шлюбу у стародавніх слав’ян та які дожили до наших часів у 
формі вечорниць 326 ). 

323 ) Дополненіе кь актами псторпческпм-ь, І, 18. 

32 ") Кавелпнь. Ообр. соч.. IV, іч-ц Гумцовт,. О спад, ойьіч.. Сі—оз: Хліібь вь 
обрядахь и пЬсняхь. 53—54; Культурньїя переживаній, 141. 

■Ч25-) \\’е5Іегтагск. ТЬе Ні$іогу ої Ьитяп таггіа^е, сіїар., II. А Іштап раігіпр; 
8еа?оп іп ргітНіх-е іітез, 28. 

32в ) У зулусів період зрілостп у парубків та дівчат відзначають великими 
святами, що до них обидві статі готуються шість тижнів, а иноді й шість 
місяців. В призначений час, всі молоді дівчата племенп, які досяглії періоду 
зрілостп. виходять з села на беріг річки і зостаються там. цілком ізольовані, 
під проводом літньої жінки; зостаються цілком голі, обмазавши тіло білою 
глиною, змішаною з попілом. Всю одежу їх становить певне покриття голови 
та маленька спідничка з очерету; між ннганм вони носять намисто та пояс 
з гарбузів, що має зробити їх плідними. Наприкінці цього послуху, підчас 
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В культурних народів стародавніх часів знаходимо також де¬ 
які сліди подібних звичаїв. У Перу, наприклад, шлюб був актом 
адміністраційним: що-року, у певний час, в королівстві Кузко 
(Сигко) на площах міст та сел збирали всіх осіб, шлюбного віку. 
В місті Кузко завше сам король {іпса) публично женив на площі 
членів своєї родини... Голови округ у своїх округах виконували ті 
самі функції, що-до осіб свого та нижчого стану. Управа кожного 
міста мусіла ставити молодим хату, а ближчі їх родичі умеблю¬ 
вати її 327 ). Мендоза повідомляє, що в сумежних з Тартарією про¬ 
вінціях Китаю віце-королі наказують усім, хто хоче женитися чи 
вийти заміж, прийти певного дня, до певного, визначеного для того 
в кожній провінції міста; вони розглядають списки тих, що прий¬ 
шли, і коли знаходять більше чоловіків, ніж жінок, або навпаки, 
то тягнуть жереб, і тих, що становлять надвишок, зоставляють на 
другий рік на першу чергу, а решту женять всіх разом. Після 
шлюбу починаються великі бенкети в будинках, що їх призна¬ 
чено для того в кожному місті; в цих будинках наставлено багато 
ліжок, мисників то-що, щоб молоді мали все потрібне підчас шлюб¬ 
ного свята 328 ). Як каже Плано Карпіні, монгольський імператор 
що-року збирав дівчат з усіх своїх провінцій; одних він брав собі, 


ЯКОГО ВОШІ не сміють ппги молока, -з'являється жрець, щоб посвятити їх до 
«великої тайни». Після того вони голять собі тіло, кидають у вогонь очерет, 
що був їм за одежу, купаються в річці, мастять волосся і вертаються у село, 
де їх урочисто зустрічають. Тоді вони вибірають зпоміж себе королеву свята, 
яка вибірає собі короля зпоміж парубків, кожна дівчина так само впбірає 
собі товариша, і свято починається... Коли підчас цього свята якась дівчина 
стає вагітною, молоду пару женять, парубок дарує иноді своїй товаришці 
дві-три штуки худоби, щоб взяти мамку. Парубки так само, як і дівчата 
мають своє свято зрілости. Під проводом ментора вони стають табором у лісі, 
де вони живуть у курінях. їх учать там військового мистецтва та філософії, 
яка полягає в тому, що сонце — це мущина, а місяць — жінка, іцо земля 
— тварина, а скелі — її кості, тіло — земля та глина, жили та артерії — 
річки й потоки; люде та тварини — це паразити, іцо годуються на землі, 
то-що. Підчас послуху парубки також малюють собі тіло білою глиною, по¬ 
стять і мусять уникати зустрічі з жіночою статтю. На]>ешті настає обрізання, 
якого ждуть з найбільшою нетерпеливістю, бо вважають соромом бути не- 
обрізаним. Після операції одрізані частки ховаюіь в землю в гущині лісу. 
Коли рани в парубків загояться, їм дають потрібні інструкції, чепляють на 
шию ріжноманітні амулети, мастять їх жиром та малюють червоним. Далі, 
палять усе. що вони вживали підчас перебування в лісі, і тоді вони біжать 
в село «наче їх переслідує легіон чортів», уважаючи, щоб не оглянутись і за¬ 
кривши киреєю навіть голову, бо той, хто оглянеться, копче дістане хоробу 
мужньої несили (ключ до вказаних више українських звичаїв), та наразнться й 
на инше ще лихо. В се,лі їх зустрічають з великою урочистістю; їх обдаро¬ 
вують, вони приймають нові прізвища, впбірають зпоміж себе короля та влаш¬ 
товують великий бенкет, для якого вони забирають но цілому селі все, що 
трапиться: м’ясо та иншу споживу. Всі дівчата обовязково мусять бути на 
цьому святі, і коли яка не прийде, вона наражається на те, що її приведуть 
силоміць. Коли якась дівчина стане вагітною, справа залагоджується тим чи 
иншим способом, як ми вже зазначили вище. (Кетше сГАпіІігороІоціе, 1884. 
VII, сер. 2, ст. 90—96). 

327 ) Ьеіоигпеаи, Ь’бтоі. (їй плагіате, 216—217; Оагсіїаззо, Нізі. без Іпсаз, 
Ь, IV, сЬ. 8; Ьаитіег, ор. сії, 334, 338. 

328 ) Оауа, Сегет. пирі, 100—102, 
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а решту розподіляв між людьми по своїй волі 329 ). В стародавній 
Русі, здається, шлюби також брали в певні сезони. Текст Псков¬ 
ського літопису дає нам право зробити висновок, що певний пе¬ 
ріод року, а саме кінець січня та початок лютого, був відомий під 
назвою шлюбів 330 ). У Болгарії, нарешті, шлюбний сезон існує і те¬ 
пер. У македонських міяків шлюб беруть виключно в період між 
20 липня (св. Ілля) та 15 серпня (Успення), і той, хто відважиться 
женитися в инший час. наражається на ганьбу, а навіть і кару 
з боку громади 331 ). 

До цієї категорії фактів, без сумніву, треба зачислити і те 
явище, що його звуть дівочими ярмарками. Правдоподібно, в час 
шлюбних сезонів, що вимагали замирення та народніх зборів, 
влаштовували також ярмарки та торги; а тому, що звичай пла¬ 
тити викупне за молоду був дуже поширений, ці зібрання, часто 
могли набирати характеру вистави та продажу дівчат. Між піснями, 
які супроводять виражання поїзду молодого на Україні, ми за¬ 
значали одну з таких пісень, де говориться про дівочі ярмарки в 
Межибожі та в Крупині. Ми не маємо документів про дійсне існу¬ 
вання подібних ярмарків в зазначених місцевостях, але ми маємо 
вказівки, що подібні ярмарки існували ще наприкінці минулого сто¬ 
ліття (XVIII ст.), або на початку нашого (XIX) століття у Красному 
Броді у русняків Угорської України. Ось що знаходимо ми в «Ап- 
паїез сіе8 \ч>уа£Є8 сіє Маїїе-Вгип» (1311, І, XVI, ст. ПО —111), в 
уривку з статті Воіігег'а , опублікованій в «УаїогІатНєсїіе ВІаПег» 
(1810—1811) 332 ): У селі Красний Брод, біля Василіянського мана- 
стиря, буває тричі на рік дівочий ярмарок. На той час тисячі 
русняків ідуть на прощу до цього святого місця: тут збіраються 
дівчата з розпущеним волоссям, прикращені вінками, вдови, в 
одміну від молодиць, мають вінки з зеленого листя старанно впле¬ 
теного до їхного головного вкриття. Коли якийсь русняк запри¬ 
мітить дівчину, що йому до вподоби, він тягне її до манастиря, 
хоч би вона та її батьки й противились тому; і коли йому поща¬ 
стить з дівчиною досягти порога церкви, їх зараз же вінчають»... 
Инший автор дає нам ще детальніший опис цього ярмарку в Крас¬ 
ному Броді: «У русинів. — пише він, — ще в минулому столітті 
панував звичай шукати невісту по ярмарках в околицях, які були 
для того призначені. Такий дівочий ярмарок (Іоапц уазат в Угор¬ 
щині) двічі на рік одбувався у Красному Броді біля Василіянського 


35в ) Бестужевг-Рюмпн-ь, ІІсторія Г’оссіп, І, 280. 

33 °) Під роком 6910 (1402): «Зоря з хвостом з’явилася на Заході і вставала 
з шшіими .зорями, починаючи від шлюбіе (місяць лютий) аж до Вербної Су¬ 
боти». (Карамзинь, Исторія Государства РоссіПскаго, примітка в т. V, 225); 
та далі під роком 1460: — «23 січня, підчас шлюбів стався пожар у Пскові». 
(ІЬіФ, 386). 

331 ) Верховичь, Описаніе бьіта болгарь, «Трудн Зтнографическаго Отд’Ьла 
Общ-ва Любителей Естествознанія, Антропологія п Зтнографіи», Б, III, впп. 
8 , ст. 5. 

332 ) ВоЬгег взяв ці потатки з Л ’оіісіа ІородгарНіса іп сіуіі Сотгіаіиз 1 ет- 
рІ<-піеп8І8 рег Згітгаі, а також з МетогаЬіІіа Ргоіппсіпе рег Вагіоіотаі (Хеи- 
80Ь1, 1799). 
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манастиря, де збирались дівчата і вдови з своїми батьками. Дів¬ 
чата мали розпущені коси, оздоблені стрічками та вінками з бар¬ 
вінку. а вдови мали тільки вінки... ІІноді парубок знав наперед, 
яку дівчину він вибере, а дівчина також знала, хто прийде там 
її шукати, але траплялось часто й так, що вони тут бачились 
уперше. Звичайно жених підходив до дівчини, яку він любив і, 
простягаючи до неї руку, казав: «Коли хочеш парубка, іди зо мною 
до попа». Колі була згода, дівчина давала руку, а парубок пере- 
справляв з її батьками, що вони хочуть за неї: скінчивши пере- 
справи, йшли до манастиря. де піп їх вінчал. Потім пили. їли. тан¬ 
цювали та й вертались додому»... Подібні ярмарки існували також 
у Мармароші та в Сотмарі її одбувалися на св. Марії Магдалини... 
У Сабальчому ходили на прощу до Марії Поч (Рос*), де відбува¬ 
лись також заручини та шлюби» из )... Нарешті зовсім недавно зна¬ 
ходимо в польскому журналі «\Уіек» такий опис звичаю, що існує 
в наші дні в багатьох селах Ямпольщини на Поділлю: «У вівто¬ 
рок на масницю всі парубки та дівчата з села сходяться до корчми, 
і корчмар продає дівчат парубкам, додержуючи всіх способів 
купця. Він вихваляє свій «крам» покупцеві, який, після дуже дов¬ 
гого торгу, набуває його за ціну від одного до двох карбованців. 
Так продають усіх дівчат, а зібрані гроші витрачають на горілку 
на масницю. Продані дівчата вважаються наче за власність своїх 
панів. На Великдень вони мусять дати їм певну кількість кра¬ 
шанок, а дуже часто пізніше вони її справді стають їх жінками» зг, ‘)- 
У трансильванських румунів дівочі ярмарки заховались, перетво¬ 
рившись на сільські свята на горі Оаїпа Існує, однак, ще один 
звичай: це ярмарок поцілунків у Гольмаґі (Ноі та "у). Звичай на¬ 
казує. щоб усі молоді жінки, які того року вийшли заміж, у шлюб¬ 
ному вбранні, верхи, прибували певного дня до цієї околиці та 
цілували кожного, з ким зустрінуться. Чоловіка, що відмовився 
б поцілуватись чи після поцілунку не подарував би чогось моло¬ 
диці. — хоч би кілька мідних монет. — вважали б за людину, яка 
нехтує всіма звичаями 33 °). Безперечно походження цього звичаю 
треба поставити в звязок з правами всіх мущин роду на молоду, 
про що ми вже говорили вище. 

В соняшному культі, що освятив стародавні форми шлюбу, ми 
мусіли визнати існування фаллічних елементів, що їх сліди зна¬ 
ходимо в українському весіллі. Багато з зазначених у нас звичаїв 
говорять про це досить явно. Крім того, в де-яких історичних доку¬ 
ментах знаходимо відомості, які дають автентичні докази присут¬ 
ності! цих елементів у культі руських слав’ян. як наприклад в 
цитованому літопису, де зазначається сатанинський та безсором¬ 
ний характер «гер» наших предків: далі, в Слові святого Гриторія 


• таз ) Саяорія СеякіЧю Ми.яеа. 1*59, І. 191. 

м *) «Новое Время», 1*92. X» 5750. Про продаж дорослих дівчат у Венеції 
див. Ье Сііо11іегс8, Ьа їогезіе пирііаіе, геітр. сіє Вгихеїіея, 1*05, 27. 

аза» £ рі Магіат. Хипіа 1а Котапі. Висигеясі. і*яо. Автор присвятив цілу 
главу цьому цікавому святу (гл. X, 2агрді1іі <1е їеіе. 70—80). 

• 1:16 ) Каоиі (СеЬеІагсі), Ьа Ноїщгіе соціешрогаіпе, 1*91. ст. 00. 
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Богослова ми читаємо; «Вони шанують фаллічні фігурки (ііУща/.Іоі) 
роблять з них богів та складають їм жертви» 3:17 ). Нарешті, у «Слові 
нтькосго христолюбна ». виразно говориться: «коли вони беруть 
шлюб, вони Ного супроводять музикою, бубнами, дудками та ин- 
шиміг бісовськими штуками: але що найгірше. — вони роблять фі¬ 
гурки чоловічого члена, кладуть їх у відра та миски, а потім п'ють 
з них; далі вони їх виймають ссуть, лижуть та цілують» 338 ). Сві¬ 
доцтво цього автора дає нам одночасно і цілком достатній комен¬ 
тарій до українських весільних пісень, що їх уривки ми дали 
вище 339 ). 

Стародавня арійська концепція що-до дощі) має відношення 
як до соняшного культу, так і до фаллічного елементу, бо ж дощ 
— це наслідок, інтимного зближення неба та землі. «Дощ. — каже 
Макс Мюллер 340 ). всі мітології арійської раси уявляли собі, як 
наслідок єднання землі її неба». Та сама ведична концепція про 
дощ. що як сперма могутнього бика Соми, ллється в повітрі та падає 
на землю; та сама концепція, що ми її знаходимо, майже в тій 
самій формі в Гомера 341 ї та Есхіла 342 ), а також і в усіх індо¬ 
європейських народів 343 ). — та сама концепція відбивається і в 
піснях українського весілля, з яких ми дали вже кілька уривків; 
у них злива порівнюється з сексуальним єднанням молодого под¬ 
ружжя, а добрий урожай — з народженням дітей, що мусить бути 
наслідком того. Коли в день шлюбу йде дощ. не вважають за добрий 
знак на Україні, в Болгарії. Сербії. Московщині 344 ). Тиролі, Ні¬ 
меччині 345 ), Норвегії 340 ). 

Далі ми знаходимо в українському весіллі сліди переходу від 
комунального шлюбу до шлюбу індивідуального, в формі умикання 
молодої, сліди такі виразні в цілій серії наиодоблень. пісень і т. и., 
шо зовсім нема рації спинятись на них. Так само виразно виявлені 
й пережитки купівлі молодої, купівлі, яка стала на місце умикання 


337 ) Слово святого Григорія Богослова, рукопис СПБ. Духовної Академії, 
№ 43/1120. Тихоиравовх. ЛФтоииси руегкой лптературьі и древностей, т. V, 94. 

338 ) Слово иткосго христолюбця, па рукописом соборної бібліотеки Св. Софії 
в Новгороді. Мі і2 ''б (Тпхонравовх, ор. сіі.. 92). 

ззв ) Ми дістали дуже цікавий опис амулета одної селянки в Острополі (на 
Волині). Це маленька фаллічна фігурка ч бурштину, голову її проколото від 
одного вуха до другого та оздоблено намистом також ч бурштинових намис¬ 
тинок. Власниця цього амулету не хотіла віддати і'юго па жадну ціну, кажучи, 
що він приносить щастя цілій родині, ще ч діла-нрадіда... «Хто його -знає., 
що це таке. Може то якийсь бог. чи що — пояснювала вона. — Мабуть все 
таки це якась святиня». Про численні останки фаллічного культу в західній 
Європі див. РІіаПіащ. а бевегірііоп ої Піе могЛіір ої Ілщгат Уоиі іп гагіош? 
рагіз ої іііе м'огМ. В. 1859 (ргіхаіаіу ргіпіеб), 23—25. 

•”°) Мах Мйііег. Канаіа. І, 34. 

3 *) Куликовскіп, Оиьігь наученій вакхическпхх культовх, 125—129. 

342 ) ЄіеЬег. ор. сіі... 349. 

3!3 ) Лавровскій. Ичо.тЬдоканіе о мифпческпхт, вЬрованіяхх у Славних вх 
облака п дождь. вх «Ученнхх Запнскахх» 2-го класса СПБ. Академій Наукх, 
1803, т! VII. 

зи ) Сумцонх О спад, обьіч.. 90—97. 

435 ) ІлеЬгесФі. Уліг Уоікакиїкіе. 328, 

3 в ) ЗіеЬег, ор. сіі.. 302—307 
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її, на що ми вже вказували в цій праці. Всі ці пережитки захова¬ 
лись однаково добре, як у звичаях, так і в піснях, що завше супро¬ 
водять українське весілля. При цій нагоді ми дозволимо собі звер¬ 
нути увагу читача на одну обставину, що має дуже важливе зна¬ 
чіння, а саме, що в українських звичаях кожний раз, коли ми 
маємо справу з купівлею дівчини, цю купівлю конче попереджує 
умикання молодої силоміць. Це можна спостерегти в ритуальній 
сцені сватання, далі — в сцені заручин; спостерігаємо це також і 
в прийомі поїзду молодого в хаті дівчини, і нарешті в процедурі 
продажу дівчини одним з її братів. Ми підкреслюємо ці факти, бо 
гадаємо, що вони можуть бути могутньою підтримкою теорії Віль- 
кена, що її розвинули та зміцнили Зібер і Ковалевський 347 ). На 
думку Вількена, купівля молодої, як така, власне кажучи, ніколи 
не практикувалась: спочатку вона являє собою тільки викупне, —- 
грошова кара (віра у стародавніх слав’ян), — що його жених поспі¬ 
шає виплатити племені молодої, щоб уникнути помсти з боку ці¬ 
лого роду за образу чи шкоду, що до неї він спричинився. На думку 
цитованих у нас авторів, продаж дівчини міг би відбуватись, коли б 
існувала інституція раігіа роіезіаз, але ця інституція, як тепер 
визнають, властива цивілізації значно више розвинутій. А за часів 
групових шлюбів та матріярхату. коли жінка стояла так високо, її 
продаж був би дисонансом у соціальній організації, але викупне чи 
грошова кара за умикання є цілком логічні і це стає свого роду не¬ 
минучою умовою для того, щоб умикання могло перейти до другої 
фази, в якій воно пізніше являє собою легальну форму шлюбу між 
особами ріжних родів. В українському шлюбі плата за молоду мала 
повне значіння віри (А\'е'іігце1(1) і заховала це значіння й пізніше, 
бо ж платили не тільки батькам і братам молодої, але й цілій ро¬ 
дині (депв). Це дуже добре зазначене в обовязковому для молодого 
звичаєві давати подарунки, які являли собою плату за дівчину: 
цього звичаю додержують і досі, і він має не тільки ритуальне, але 
й цілком реальне значіння; справу цю залагоджують наперед таким 
способом, що кожний член родини дістає подарунок, як свою частку. 
Отже, платня за молоду, хоч і замирювала ворожнечу, що встанов¬ 
лювалась між двома родами, але вона не касувала цілком прав, що 
їх парубки з роду дівчини на неї мали, і які були порушені тим, 
що дівчина була вихоплена з їх племени. Як відомо, у всіх при¬ 
мітивних народів, що знаходяться в стадії комунального шлюбу, або 
в стадії переходу від цього шлюбу до шлюбу індинідуального, ши¬ 
роко користуються вільним коханням до шлюбу. Ця воля, з часом 
потрохи обмежувана, перетворюється нарешті в санкціонований ре¬ 
лігією обовязок, іцо дає певні права передусім парубкам з роду дів¬ 
чини 348 ), далі вождям та жерцям, а далі материному братові та бать- 


М7 ) Мах. Кохаїеувку, ТаЬІеаи <1ез огі§іпе$ еі сіє Геуоіиііоп сіє 1а Іатіїїе 
еі сіє' Іа ргоргіеіе, 1990, 42, 47. 

348 ) У Катіїагої, наприклад. МаЙегі — чоловік та Маїїегі — жінка не 
сміли мати любовних відносин між собою. Не таке суворе правило було у 
Кипашіаіи (иншиіі рід Катіїагої); в дійсності .іиз ргітае посііз належало 
всім мущннам племени, без розділу на роди (О. Каупаші, ор. сй., Вий. <їе 1а 
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каві молодої. Встановлюються таким способом ріжні форми кому¬ 
нального та релігійного гетерізму, що а 1а Іопцие прибирає форму 
Іиз ргітае посііз. Ми вже спостерігали всі пережитки цього звичаю 
в українському весіллі. В переймі та в тому, що парубки з села 
дівчини не пускають поїзду молодого у двір молодої, ми бачимо пе¬ 
режиток комунального гетерізму; подарунки панові й священни¬ 
кові, а також стародавній звичай кунічної плати, показують що 
останки щз ргітае посііз існували ще не так давно в українських 
селах, як ми це вже зазначали. Нарешті, в болгарському весіллі ми 
бачимо також сліди аналогічних прав, в формі агар.шка, чи права 
батька, що оплачується після дефлорації. 

Поминаючи ріжні форми пережитків гетерізму, маємо в україн¬ 
ському весіллі ще одне питання, що ііого підійняв Зібер, а саме про 
публічну дефлорацію молодої та публічне показування доказів її 
чистоти. Цей учений наводить факти що-до цього звичаю у бага¬ 
тьох народів. У населення Бенгуели, коли видають заміж дівчину, 
що не має посагу, то на передодні шлюбу до дверей її хати сходиться 
натовп жінок з прапором та дзвіночками. Ці жінки ведуть молоду, 
вбрану в своє найкраще вбрання та покриту серпанком, по цілому 
селі, з краю в край, пропонуючи її дівоцтво тому, хто більше дасть. 
Знайшовши покупця, жінки зоставляють йому дівчину на цілу ніч, 
і приходять по неї другого дня. Вони беруть «нечесну» дівчину, при- 
вязують ковдру з її ліжка до довгого дрючка і водять таким спосо¬ 
бом «несчасну жертву» по всіх вулицях, з безсоромними вигуками, 
проголошуючи її ім’я та вихваляючи її добру поведінку перед кож¬ 
ним, хто зустрінеться. Потім ведуть дівчину до жениха, а він дякує 
їм за добру волю та за клопоти, за посаг, що вони придбали, і дає їм 
за те бика, або певну кількість горілки 349 ). Як свідчить Буркгардг, 
у старих арабів, ще перед тим, як підбили їх вагабіти. існував ана¬ 
логічний звичай. Азірські араби мали звичай привозити з собою 
на ярмарок своїх дорослих дочок, наказавши їм убратись як-най- 
краще. Там, ходячи перед своєю дочкою, батько вигукував: «Хто 
хоче купити дівчину?» Шлюб, хоч він і був змовлений раніше, 
брали на ярмарковій площі, і жадна дівчина не могла одружитись 
инакше 350 ). Наводячи ці факти, Зібер ставить таке питання: «Зви¬ 
чай демонструвати публічно, показувати гостям матеріяльні докази, 
що заховала своє дівоцтво до дня шлюбу, чи цей звичай, що існує 
у багатьох народів, як от у болгарів та українців, не являє собою 
пережиток бенгуельского звичаю, що модифікувався під впливом 
культури і придбав через те инший характер 351 ). Ми можемо відпо¬ 
вісти на це питання тільки позитивно. Не спиняючись на повній 
аналогії, що існує між цими звичаями та церемоніями, які супро- 

8ос. <Г ЕПтокг., 2е зег., № 42, 147). Явна річ, що це переходний стан. Мабуть, 
пережиток цього звичаю знаходимо у Франції (Ьа Магсіїе), де «дівчата в день 
свого шлюбу бігають та обіймають усіх, кого зустрінуть... все це на очах своїх 
майбутніх чоловіків» (Ьаізпеї сіє 1а 8а11е, Сгоуапсез еі Іб^епДез сій сепіге Де 1а 
Ргапсе, II, 66). 

• 14в ) Ьай. Ма^уаг, Ееізеп іп 8ііД-АІгіка, цит. у Зібера, ор. сії., 339. 

35 °) Зібер, ор. сії., 340. 

351 ) Зібер, ор. сії., 340. 
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водять українське весілля, досить звернути увагу на те, що у при¬ 
мітивних народів дівчата до шлюбу користуються абсолютною во¬ 
лею, що саме по собі дівоцтво не має в них якої будь поваги, що 
навіть часто дівоцтво, як таке, вважають шкідливим для дівчини 
та несприятливим для неї 352 ). Тому неможливо припустити, щоб 
первісною причиною походження цього звичаю було жадання з боку 
жениха, чи його родини, дістати дівоцтво незайманої дівчини та її 
бажання сконстатувати цей факт з урочистими церемоніями. Те де¬ 
тальне обшукування, якому мусить підлягати молода, входячи до 
комори, можна було б вважати за засіб, щоб запобігти наподобленню 
дівоцтва; але якраз навпаки, це обшукування, як ми це достатнє 
з’ясували, не має ніякої иншої мети, як запобігти можливості якої- 
небудь перешкоди тому, щоб сталась дефлорація. Невідкладність та 
конечність дефлорації стала обовязковою в українському весіллі; 
дефлорація мусить бути виконана в певний момент, і цей акт ні з 
якої причини не може бути відкладений, так. що в разі несили са¬ 
мого молодого, це виконує дружко, або навіть роблять це штучно. 
Всі ці факти дають нам право гадати, що головною метою перебу¬ 
вання молодих у коморі є сама тільки дефлорація, а не що инше. 
Ідея про важливе значіння дівоцтва та контроль, щоб у ньому за¬ 
певнитись. могли з’явитись тільки в пізнішу епоху. Все наведене 
вище цілком одповідає звичаям примітивних народів, згідно з якими 
дівчину не можна віддати її чоловікові раніше, ніж вона не буде 
дефлорована 353 ). Разом із тим це відповідає і релігійному значінню 
звичаю, що дозволяє червону барву та певні пісні тільки в ту хви¬ 
лину, коли доконана дефлорація: в противному разі вживання цих 
одзнак могло б бути навіть небезпечним 354 ). 

Навіть у христіянстві шлюб довший час визнавали тільки тоді, 
коли він був уже доконаний 355 ), бо ж церква не мала благословляти 
його наперед, тоді коли він ще не існував. Тільки в XV столітті вона 
відчула необхідність відсунути логіку набік, і Зальцбурґський си¬ 
нод р. 1420 проголосив це в таких виразах: «Маїгітошо сціоциє 
оиае Ьепесіісепсіа їиегіпі. поп рові, иї, тог і з ехзііііі зесіапіе ірвогиш 


35 -’) Зібер. ор. сії., зп—312. Особливо цікаві факти що-до населення Но¬ 
вої Гренади та Суматри. 

353 ) ІлеЬгесЬі 2иг Уоікккшкіо. 397. 422. 511: Ьетеипіег, ІГезргіі Йея ішацея, 
II, 259; Ьеіоигпраи. Ь’оуоіиїтп сій тагіацо. в з—(14: Кохаїехзку. ТаЬІеаи сіев 
огіціпєї еі сіє ГіЧ'оіиііоп <1н тагіаце, 23: «Індивідуальне присвоєння собі жінки 
могло відбутись тільки такою ціною. Можна було-б гадати, що цим тимчасовим 
гетері-змом жінка виплачує свою повинність комуні, для якої вона довший 
час була спільною. 

354 ) Тад. РильскіЯ. К г ь изученію украинскаго народнаго міровоззрфнія, 
Кіевск. Старина, 1890. IX. 371. Цікаво зазначити, що автор, який давно вже 
займається вивчанням українського народиього життя, навіть без порівню¬ 
ючих дослідів прийшов до тих самих висновків, ідо й ми. Він стверджує, що 
демонстрація доказів дівоцтва первісно була тільки публічним визнанням 
того, що шлюб доконано, і що ця демонстрація ні в якім разі не мала свідчптп 
про чистоту молодої. Ший., 369). 

355 ) «Хоп еяі йиЬіііт іііат тиііегет поп регїіпего асі таїгітопіпт, 
ситриа соттіхііо зеспз поп (іесеїиг Ініаєе». ОгаШпиа. Бе Ьі^атіз поп огйі- 
папйіз, сік V, цит. у Еііеіаі Би Мегії, ор. сії, 36, примітка 5, 
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сагпаїет сопзитаїіопет, ас зоїеттіаііз пирігагит сеІеЬгаідопет, 
рго Ьепесіісііоїш ірзіиз гегегеМіа Ьепесіісапіиг 356 ). 

В більшій частині своїх звичаїв українське весілля являє со¬ 
бою тільки пережиток комунального шлюбу; тому воно неминуче 
мусить переховувати також сліди матріярхату, що панував за цієї 
доби. І справді, ці сліди впадають на очі, навіть коли тільки зле¬ 
генька порушити це питання. Читач мусів уже запримітити, що, 
головна роля припадає матері молодого, а особливо матері молодої, 
а роля батьків майже весь час зовсім незначна. Прийшовши до хати 
з метою висватати дівчину, свати насамперед звертаються до ма¬ 
тері; вона перша частує їх, до неї звертаються з усіма запитаннями 
пісні, що супроводять весілля. Мати благословляє дочку та веде її 
на вулиці, коли та ііде одвідувати сусідів та просити їх до себе на 
весілля. Мати тримає в руках запалену свічку, приймає поїзд моло¬ 
дого увечері, напередодні шлюбу; вона також виголошує промову до 
коровайниць. До матері звертаються всі пісні, що супроводять це¬ 
ремонію короваю; мати видавлює в ньому ліктем місце, куди - кла¬ 
дуть потім фігурки місяця та зірок. Тільки до матері звертаються 
всі пісні в той час, коли розплітають дівочу косу молодій; мати 
кладе на голову молодої останній дівочий вінок, вона веде молодих 
до церкви, коли звичай вимагає, щоб вони йшли до церкви разом; 
вона кладе тоді хліб перед кіньми та засипає сіллю молодих. До 
матері звертаються пісні після того, як молоді повернуться з 
церкви, вона приймає їх, вдягнена у вивернутий кожух, та обсипає 
їх хмелем. Мати перша п'є за здоров'я молодих, вона здіймає з го¬ 
лови своєї дочки-молодої дівочі ознаки. Мати виконує всі церемонії 
підчас прийому молодого та його поїзду; вона також грає головну 
ролю, коли її дочка входить до хати молодого. До матері вдається 
делегація, надіслана від молодого, щоб сповістити її про чистоту її 
дочки, а після того її урочисто ведуть до хати молодих, де вона 
бере участь у перезві. Отже, ми бачимо, що у всіх істотніх релігій¬ 
них церемоніях шлюбу головує матіг молодої. Нарешті, всі найваж¬ 
ливіші церемонії, не виключаючи й наподоблення реального збли¬ 
ження у формі пробних ночей, відбуваються в хаті молодої. 

Мати молодого, коли кін їде до шлюбу, веде ного з хати аж до 
дверей за хустину та кропить свяченою водою, вона також грає далі 
першу ролю в жданках, коли чекають на прибуття молодих з 
церкви. Мати репрезентує родинний культ, виражаючи свого сина, 
коли він їде до хати молодої, щоб привести її до себе: вона навіть 
наподоблює один звичай. — налягаючи чоловічу шапку та ніби сі¬ 
даючи верхи, — таким військовим та жрецьким способом, який, 
згідно з нашими сучасними поглядами, не відповідає її статі. 

Все це було б цілком незрозуміле, коли б ми. завдяки працям 
Бахофена та його школи, не знали про ролю матері у стародавній 
громаді та про матріархальну родину, що залишила глибокі сліди 


зм ї НаггЬеіш, Сопсіїіа Оегтапіае, V, 190, цит. у Ейеїві. йи МС-гіІ, ор. сії., 36, 
прим. 6. 
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не тільки в українських традиціях, але й у традиціях усіх славян- 
ських та індо-європеііських народів взагалі 357 ). 

Навіть роля жерця у виконанню старости, якого в значній ча¬ 
стині околиць України звуть просто дядьком, і якого справді зде¬ 
більшого вибирають зпоміж дядьків, особливо, коли призначають 
старосту з боку молодої 358 ), — навіть ця роля так само була б не¬ 
ясна, коли б ми не мали точного уявління про матріархальну ро¬ 
дину. Роля, яку призначали дядькові з материного боку в родині з 
материною філіацією цілком ясна: він репрезентував у родині еле¬ 
мент мущини, а що-до недорослих дітей своєї сестри, то він грав 
ролю, яка згідно з сучасними поглядами припадає батькові родини. 
Як першому представникові культу хатнього вогнища, йому дору¬ 
чали творити жертви богам-пенатам 351 '). Таї: само і в українському 
весіллі роля старости дуже точно визначена. Це жрець хатнього 
вогнища, який благословляє на виконання всіх ритуалів та зви¬ 
чаїв; без його благословення ні одна церемонія не може розпоча¬ 
тись, і жадного кроку не роблять без його попередньої ухвали. Але 
на цьому його роля й кінчається. Активна роля належить матері та 
молодому або ііого дружкові, що репрезентує молодого. Роля ста¬ 
рости, як жерця та посередника між двома родами і представника 
цілого племени, мусіла підлягти найбільшим змінам з одного боку 
під впливом цілком нової релігійної концепції та цілком нового ре¬ 
лігійного культу, а з другого боку в залежності! від змін, які зайшли 
в його соціяльній позиції через нову патріярхальну родину. І справ¬ 
ді, тільки в українському весіллі ця роля виразно зазначена та пе¬ 
реховала свою майже примітивну чистоту а також і свій архаїчний 
характер. У шлюбних звичаях инших слав’янських народів, роля 
старости підлягла більш-менш значним змінам і до певної міри захо¬ 
вала непорушним тільки свій релігійний характер. У Болгарії ста¬ 
росту змішано з куком. у Великоросії — з дружком, а почасти з 
чарівником і т. и., що ми сподіваємося з’ясувати в наших пізніших 
дослідах. 

До цих пізніших студій мусимо також віднести й аналіз ролі 
дружка, чи старшого боярина, яка має невиразний характер і мусіла 
підлягти значним деформаціям. Але все таки ми дозволимо собі в 
цій праці викласти кілька загальних думок, на які наводить нас 
оцінка зібраних фактів у наших дослідах про українське весілля. Як 
ми це вже зазначили вище, дружко грає ролю адміністратора, це 
— церемоніймейстер весілля, але разом із тим він позбавлений не- 
залежности в своїх вчинках. З одного боку він не сміє нічого розпо¬ 
чинати без благословення старости; з другого боку, він має тільки 
провід над вчинками молодого та молодої. Він тільки представник 
молодого підчас весільних святі він поводиться так, наче б то за¬ 
ступає молодого, що ніби не повнолітній: він займає для нього місце 
коло молодої на посаді, частує священним хлібом, краючи коровай, 

357 ) Про матріархат у старпх слав'ян див. Мах. Коуаіеузку, Маггіа§е атоп§ 
еагіу 81ауез (Роїк-Іеге, ЬесетЬ., 1890). 

358 ) ЧубіІНСКІЙ, ор. СІК, IV, 50, 599, 000, 001. 

35в ) Мах. Коуаіеузку, ТаЬІеаи <Іез огіщпез еіс., 21, 24. 
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він нарешті реально заступає молодого в разі несили або цілковитої 
недосвічености його 360 ). 

Відомості, що подані в дуже цікавій книжці Смірнова про Чере- 
мисів мають що-до цього цілком виключний інтерес. У цього народу 
боярина звуть кугу-венге, цеб-то старший шваїер чи великий же¬ 
них, і він заступає молодого в усіх ритуальних вчинках, які йому 
належиться виконувати. Смірнов дає дуже правдиве пояснення 
цього факту. Він вбачає тут «пережиток тої далекої добіг, коли мо¬ 
лода належала всім братам родини та коли права на неї були регла¬ 
ментовані тільки віком кожного з братів» — або, скажемо від себе, 
коли, вже в пізнішу трохи добу, старший брат мусів заступати у 
весільних церемоніях свого молодшого брата, що було цілком при- 
родньо, бо цей останнііі часто ще не був повнолітній. Це пояснення, 
на нашу думку, можна цілком пристосувати до значіння ролі 
дружка в українському весіллі, а також у слав'янському весіллі 
взагалі. Справді, в українському весіллі дружко не грає ніякої ролі. 
Бо ж у пересправах, що їх провадять з метою засватати дівчину, 
а також і в тих, що їх провадять пізніше, перед заручинами, ак¬ 
тивна роля належить старості. Дружко та жених — цілком пасивні 
персонажі у всіх цих церемоніях. Але потім, дружко викупає у 
дружки шапку молодого, він садовить його за стіл і виходить разом 
із ним. Йому доручають, як ми вже зазначали, йти спати у дівчини 
разом з молодим. В церемонії, що відбувається перед від’їздом мо¬ 
лодого, щоб привезти молоду до себе, дружко водить матір навколо 
поїзду, давши їй один кінець вил, а сам тримаючись за другий. Далі 
він стає вождем дружини і веде поїзд молодого. Він не дозволяє 
молодому пити напій, що ним його частують, та розбиває чарку з 
цим напоєм. Коли поїзд прибуває до хати молодої, він іде з старо¬ 
стою до хати, починає бій з одним чи кількома братами молодої 
(оборона молодої її братом — це ще один дуже характеристичний 
факт що-до слідів матріархальної родини) і платить їм за місце 
коло неї, де має сісти молодий. Він також розподіляє подарунки між 
членами родини молодої; покраявши коровай він ним частує їх. 
Словом, своїми вчинками, аж до дефлорації молодої в зазначеному 
випадку, він завше й скрізь заступає молодого, роля якого майже 
цілком пасивна, наче він ще недоліток, як це, мабуть, колись і було 
в дійсності. Гадку Смірнова ще й тому можна припустити, що на 
Україні роля дружка завше припадає братові жениха, і тільки тоді, 
коли він не має брата, ролю цю призначають одному з найближ¬ 
чих приятелів молодого. 


мо ) У зазначеній вище праці Т. Рильського знаходимо факт, що нам зда¬ 
сться дивним. Підчас сесії окружного суду в м. Сквирі (на Київщині) під¬ 
судна, бажаючи довести несплу свого чоловіка, посилається на весільного 
< ториста, що мусів заступити молодого, щоб виконати його функцію для де¬ 
флорації. Свідкові стало ніяково, але один з присяжних, також селянин, дуже 
поважно сказав, що нема чого йому соромитись, «бо це ж у нас такий закон, 
що староста мусить заступати жениха в разі необхідності!, щоб шлюб був до¬ 
конаний». (Кіевская Старина, 1590, IX, 372). Було б дуже цікаво перевірити 
цей факт: чн справді це був староста, а не дружко? Коли б факт був вірний, 
ми мали б тут пережиток права дядька з материного боку... 
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Як ми це вже зазначали, індивідуальний шлюб залишив в укра¬ 
їнському весіллі найстародавиіші сліди, як от умикання, то-що. Се¬ 
ред цих фактів, що їх певні дослідники відносять до дуже давньої 
доби, знаходяться де-які такі, що їх, на нашу думку, треба було б 
віднести до відповідно нової доби, як, наприклад, звичай звати мо¬ 
лодих князем та княгинею, а членів дружцни — боярами; цей факт 
особливо вражає, коли його зіставити з цілим характером поїзду 
молодого, що має цілком військовий вигляд, цеб-то наподоблює 
дружину старих слав'янських князів, на чолі якої вони виступали 
проти ворога. Все таки звичай звати молодих князем та княгинею 
дуже ріжно коментують ріжні автори, які досліджували це питання. 
Сніги рев виводить титул князя від імени, що його давали сонцю, а 
титул княгині — від місяца 301 ). Афанасьев бачить тут поетичну 
концепцію про шлюбне єднання вогню та води 30 -). Ор. Миллер при¬ 
пускає подібність, що існує між словом князь та санскритським 
корнем уап (родити) і гадає, що це ім'я мусить означити вождя 
роду 363 ). 

Що-до нас, то, згоджуючись, що це останнє припущення не слід 
відкидати, ми стоїмо за наближення, яке робить Косгомарів 304 ) між 
посадом, що на ньому сидять молоді і столом, князівським престо¬ 
лом, і гадаємо, що було б більше рації шукати пояснення цього ти¬ 
тулу в обставинах чисто історичного ряду. Без сумніву, більшість 
елементів, що з них складається український шлюб, належать до 
дуже далекої історичної доби, що умикання — це елемент, який 
відноситься саме до цієї доби, але драматичні форми, яких набрали 
ці елементи', наподоблення їх, склалися, мабуть уже в первісну 
епоху історії Руси, заховавши, як ми це бачили, дуже характери¬ 
стичні риси цієї доби. Князь та його дружина, їх взаїмовідносини, 
подробиці походу навіть з метою умикання молодої, — всі ці факти, 
переказані в українських весільних піснях, заховують таку незви¬ 
чайну свіжість і виявляють у своїх основних рисах таку вражаючу 
ідентичність з історичними піснями, які оповідають нам про вій¬ 
ськові походи князів 30 ''), що ми вважаємо нашу гіпотезу за цілком 
нрипустну. Тому ми дозволяємо собі поминути ріжні пояснення, що 
базуються на мітології та стосуються до поезії. Можна також при¬ 
пустити. що молоді дістають цей титул князів завдяки гіперболізму, 
що так яскраво виявляється у весільних піснях, і що такий власти¬ 
вий пісні взагалі. Напр., дружка, прибувши з Львова чи Київа, 
пришиває до шапки молодого квітку шовковою ниткою, золотою гол¬ 
кою, то-що. Але серед усіх гіпотез, що їх можна створити на історич¬ 
ному підкладі. мабуть найнравдивіша була б така: в ті далекі часи 
молодий справді міг діставати титул князя, вождя дружини, зорга¬ 
нізованої асі її ос з його товаришів, як про це говорять нам історичні 


361 ) Снігпревт», Русскіе простонародні,і о праздшпш, II. 180. 

362 ) Афанасьеш». ІІозтнческін воззрінім славшії» на природу. II і&о. 
звз ) Оресгь Миллерт». Оішгь исторіи русской словесності!, ст. 129. 
зв, ї Костомарові», журн. «Бесіда», 1872, XII, 29. 

335 ) Антоновичі» п Драгомановт», Исторнческія піснії малорусскаго народа, 
Кіеві», 1874—1575, І, №№ 1—3. 
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пісні та як це було в дійсності, коли князь Володимир, напр.. доко¬ 
нав умикання Рогніди. Не треба забувати того факту, що но словах 
Правій митрополита Іоанна (XI ст.) «народ був переконаний, що 
шлюб існує тільки для бояр та для князів^ 66 ); звідси цілком ло¬ 
гічно можна зробити порівняння між князем та молодим. 

У всякім разі, нам здається, що органічний звязок між титу¬ 
лами князя та княгині, що їх надають молодим, та історичною до¬ 
бою, яку звуть князівською, можна вважати безперечним. 

Князівська доба, оскільки можна гадати, довершила розвиток 
українських весільних звичаїв. Сліди пізніших часів помічаються 
дуже мало: де-не-де иноді просковзне мотив, що натякає на період 
татарського пригноблення, на козацьку республіку, на польське па¬ 
нування. то-що. Але все це дуже невиразне і має форму мало поміт¬ 
ного додатку до історичних баз, що домінують в українському ве¬ 
сіллі. Дохристіянська доба безперечно була кульмінаційним пунк¬ 
том у розвитку українського весілля. З христіянством ритуал укра¬ 
їнського весілля увійшов у стадію розкладу; цей розклад іде, хоч 
і дуже поволі, але невпинно, і з часом він неминуче знищить всі 
сліди тої доісторичної старовини, носієм якої він досі був. 

Наша праця про українське весілля залишає ще багато бажань 
іцо-до повноти' наших дослідів. Ми тільки злегенька торкнулись пи¬ 
тань, що ми їх тут поставили, і зосталося ще багато инших, яких 
ми, всупереч нашому бажанню, не могли вистудіювати. Так ми 
цілком не мали змоги розподілити географічно весільні звичаї на 
Україні; ми зовсім поминули також і чисто літературні матеріяли, 
повні безцінних скарбів, що їх нам дають весільні пісні, не мали ми 
також змоги спинитись на відношенні цих пісень до пісень инших 
слав’янеьких народів. Ми мусіли залишити всі ці важливі питання 
на пізніші досліди: ці досліди можна буде провадити тим легше, і тим 
плодотворніші вони будуть, чим більше буде документів, що станови¬ 
тимуть первісний матеріял — сировину. Ми вимагаємо їх од усіх 
наших земляків, що зацікавлені в етнографічному вивченні нашої 
батьківщини. 


367 ) Русскія достопримЬчательностп, Москва, 1815, т. І, ст. 99—101. 
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САНКВ ПОХОРОННОМУ РИТУАЛІ 
НА УКРАЇНІ*). 

Вживання саней на похороні взагалі вже дослідив проф. Д. Н. 
Анучін в своїй досконалії! монографії — «Сани, ладья и кони кант, 
нринадлежности похороннаго обряда»’) м Маючи до свого розпоряд¬ 
ження кілька нових фактів що-до цього звичаю на Україні, фактів 
що їх розкидано по мало відомих українських публікаціях, ми вер¬ 
таємося знову до цієї теми, оскільки вона стосується до України, де 
вживання саней на похоронах констатовано історично, починаючи з 
X століття, і де воно трапляється ще й тепер. Ми сподіваємося, що 
наведені тут факти, пояснені з допомогою теорії Анучіна, підтвер¬ 
дять висновки цього вченого, про які, на нашу думку, корисно буде 
нагадати, зважаючи особливо на те. що працю Анучіна не видру¬ 
кувано в жадній иншій мові, крім московської. 

Слав’янський літопис, званий Несторовим, найдавніший місце¬ 
вий пам’ятник, який маємо на Україні, — так оповідає нам про под¬ 
робиці похорону Святого Володимира, що упокоївся 15/27 липня 
1015 р.: «Умер він у Берестові, і це заховали від людей, бо Свято- 
полк був у Київі. Але вночі розібрали підлогу в будинку, вкрили 
тіло килимом, потім зав’язали його мотузками, спустили на землю, 
поклали на сані та поставили його в церкві святої Богородиці, що 
він її сам збудував»-). Двох синів Володимира, Бориса та Гліба, 
вбито з наказу їх старшого брата Святополка, що хотів захопити 
владу. В незвичайно цікавому пам'ятнику XIV ст., в якому наведено 
біографії Бориса та Гліба, і якого опублікував академик Ізмаїл 
Срезневський 3 ), знаходимо не тільки важливі подробиці що-до їх 

*) Друковано в Кеуие (Іез Ігасііііопз рориіаігез, Тоте XI, >6 5, Маі 1396, 
Рагіз, під назвою: Бе Ігаіпеаи <1апз Іез гііез і'ипегаігез <іе ГІІкгаіпе. 

‘) Відбитка з «Древностей», видаваних Імп. Археол. Т-вом, т. XIV, 
Москва, 1890. 

2 ) НесторовпП Літопис за Лаврентовським списком, під роком 1523 (1015). 

*) Сказаній о святні хт> Борисі и Г.тЬб'Ь. Спльвестровьій Сппсокт, XVI в., 
изд. Срезневскимі, СПБ, 1860. 
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похорону, але й дуже показні малюнки: «І князі, — читаємо в цьому 
документі, — взяли спочатку на плечі тіло святого Бориса, покла¬ 
дене до дерев’яної труни... і принесли його й поставили його в церкві. 

Потім поклали (тіло Гліба до кам’яної груни, поставили її на 
сані, взялись за мотузки й потягли її до церкви й поставили там 
другого дня місяця травня». ( Пізніше, за часів Володимира Моно- 
маха вирішили перенести останки обох князів до Вишгородської 
церкви, і для цього також вибрали другий день місяця травня. 



Мал. і. Несуть св. Борпса на ногребення. Із «Сказаній о святих Борисі и Гл’Ьб’Ь». 


«Після того, як спочатку поставили труну святого Бориса на гарні, 
спеціяльно для того зроблені сані, її повезли до церкви, тягнучи за 
великі мотузки... таким способом перенесли потім тіло святого Гліба, 
поставивши його на другі сані». Долучені до цього пам’ятника три 
гравюри показують нам: перша — двох слуг, що спускають на са¬ 
нях тіло святого Володимира через отвір, розібраний наполовину; 
друга (мал. 1) — чотирьох осіб, які несуть на плечах тіло св. Бо¬ 
риса, що також лежить на санях (вгорі напис: несуть святого Бо¬ 
риса на похорон), і третя (мал. 2) — труну св. Гліба, також по¬ 
ставлену на сані; її завозить до церкви чоловік, тягнучи сані на 
.мотузах. За труною єпископ у священному одязі; чоловік, що три¬ 
має митру, та якийсь чоловік у киреї, — мабуть князь. Вгорі на¬ 
пис: Везуть святого Гліба на санях у кам’яній труні. 

Тіло князя Ізяслава, вбитого в бою 3-го жовтня 1079 р. на Не- 
жатьському полі, везли до Київа на судні, але на березі Дніпра його 
поклали на сані і таким способом перевезли до церкви. Тіло князя 
Михайла-Святополка, що вмер у травні 1113 р. було також покла¬ 
дене на сані та перевезене до Михайлівської церкви. Таким самим 
способом везли на санях тіла й багатьох инших київських князів. 
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про що переказано, з усіма подробицями про їх похорон, в праці 
Анучіна. 

Вся ця серія (рантів вказує нам на те. що в Київській Русі 
існував звичай перевозити мерців на санях, і що цеіі звичай був 
цілком ритуа.іьнии, бо ж цього способу вживали не тільки' зімою, 
але й літом^ Фраза із заповіту Володимира Мономаха. де цей князь 
каже, що він вирішив скласти свої останні поради дітям, «сидячи 
вже на санях», не залишає що-до цього жадного сумніву. Вжи- 


дЦ^тьстгоглІБлнл 

сднидд-гвіїАціїчл 

Шп 




Мал. 2. 


вання саней для похорону було так поширене, що наведеним ви¬ 
разом можна було корпстатись для означення близької смерти. 
І справді, ми знаємо з літопису, що святого Феодосія, який був ще 
живий, але вже відчував наближення смерти, перенесли монахи 
до церкви в санях: «братія посадовила його в сані та занесла його 
до церкви». Констатуючи цей звичай, принаймні починаючи з X 
століття, міг можемо простежити його по літописах до XIV ст.. коли 
він починав зникати, щоб знову з’явитися пізніше, — з одного 
боку при дворі московських князів, а з другого — знову таки на 
Україні. 

XIII століття було епохою остаточного формування нової 
слав’янської нації. — великорусів, чи москвітів, нації, що витво¬ 
рилась, поперте, зі слав’янських колоністів, а по-друге, з ріжних 
народів, здебільшого фінських, які жили колись на просторі, що 
його тепер займає центральна та північна Росія. Старовинна, цеб-то 
Київська Русь, атакована від суздальських князів, знесилена від 
татарського нападу, стала частиною Великого Князівства Литов¬ 
ського, в той час як новії, а саме північно-східня Русь, централі¬ 
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зована під московськими царями, утворила Московську державу. З 
часів цього поділу ми стоїмо перед фактом незвичайно цікавим з 
погляду етнографії та фольклору. .Всі старовинні звичаї, як на¬ 
приклад, шлюбний ритуал, похорон, то-що, переховались у Москві 
серед вищої класи, при дворі царів, в той час. як у старовинній 
Русі, що починає з цієї епохи носити назву України, навпаки, 
вищі класи були більш-менш європеїзовані, чи скорше полонізо¬ 
вані, а старовинні звичаї заховались тільки серед простого люду, 
серед класів нижчих. Л вживання саней для похорону спіткала та 
сама доля. Всіх московських царів, до Петра І, возили в трунах на 
санях, літом так само, як і зімою.д Дуже докладні досліди Ану- 
чіна виказують нам. що для цієї церемонії споруджували спе¬ 
ціальні сані, пишно оздоблені, що служили не тільки для перевозу 
тіла вмерлого царя, але також для вищого духовенства та особ¬ 
ливо для царівен, що брали участь у похоронному поході.; Крім 
похорону сані вживались також і при инших релігійних церемо¬ 
ніях. як більш-менш ритуальний засіб перевозу. Московські митро- 
політи та патріархи брали участь в процесії, сидячи на санях. 

На Україні все це склалося цілком протилежним способом. 
Вживання саней для похорону заховалося тільки серед нижчих 
клас: у міщан та лише почасти' у сільської шляхти, що зосталась 
ще вірною старовинним національним традиціям^ На жаль, що-до 
похорону, то нам бракує й тепер ще пам’ятників з XV та ХМ сто¬ 
літь. Один документ з XVII століття, що ми його маємо до свого 
розпорядження, виказує нам. що вживання саней для похорону весь 
час заховувалося на Україні, але цей самий документ дає право 
думати, що цей звичай, здається, підліг певній зміні. Ми бачимо, 
що в старовинних князівських похоронах (на жаль, відомостеіі про 
звичайний похорон не переховалося в літописах) транспорт похо¬ 
ронних саней виконували люде, які або несли їх на плечах, або 
тягли на мотузках. Наш документ з ХМІ ст. вказує на те, що за 
тих часів люде вже не транспортували саней, а в них запрягали 
волів, і це теж було ритуальним явищем та заховалося й до на¬ 
ших часі в ;, що-до вживання коней у цих обставинах, то це вважа¬ 
лося, — вважається ще й тепер. — мало відповідним. Ми побачимо 
далі, що гадана зміна дуже сумнівна, бо вживання волів мабуть 
дуже старовинне: але тепер ми розглядаємо тільки сані в похорон¬ 
ному ритуалі ХМІ століття. В одній юридичній протестації, поданій 
до суду в листопаді 1690 р., волинський урядовець скаржить свою 
братову, що вона, «ехіга (Іесепііат єіаіи поЬіІіагіз», наказала пе¬ 
ревезти тіло свого чоловіка (сасіамег тагііі яиі), брата автора скарги, 
що вмер в місяці травні того самого року, на санях, запряжених во¬ 
лами, хоч вона мала в себе коней, що спали їй після смерти чоло¬ 
віка 4 )... Вживання саней для похорону, що заховалося майже ви¬ 
ключно в нижчих класах, здалось образливим для урядовця, бо він 
вважав, очевидячки що стоїть понад народніми звичаями... 


4 ) Б'Ьляшевскіїі. Сани вт> похоронньїх'ь обрядахг. «Кіевская Старіша», 1893, 
IV, ст. 152. 
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Другий дуже цікавий документ — це малюнок, що датується 
приблшкно серединою XIX століття; намалював його де-ла Фліз, 
французький лікар, іцо був на службі в Росії 5 ). 

Цей малюнок репродуковано з оригіналу, що знаходиться в 
невиданому рукописі, переховуваному в Музеї Христіянської Архе¬ 
ології у Київі; він представляє повну сцену похоронного походу в 
одному з сел Радомиського повіту на Київщині. Процесія виходить 
з дерев’яної церкви, за церквою можна запримітити сад, і дерева 
в ньому вкриті повним листям, а це вказує на те, що похорон 
одбувається літом. На маленькій дзвіниці двоє .людей дзвонять по 
вмерлому. На чолі походу, маючи перед собою двох помішників, 
що несуть великі свічки з чорного воску (або може з темно-зеленого, 
як це наказує іі тепер звичай на Україні), іде селянин, тримаючи 
великого хреста, вкритого вишиваним рушником. За ними йдуть 
люде, що несуть церковні корогви з хрестами зверху, а за ними 
двоє инших, що несуть: один — меншого хреста, другий — книгу 
чи образ. Далі йде священник в ризах з хрестом та кадилом у ру¬ 
ках, у супроводі діякона чи дяка. Зараз же за духовенством їдуть 
сані, запряжені двома парами волів, а на санях поставлено труну 
з дощок, і на ній хліб та сіль. За труною йде кілька заміжніх 
жінок з білими намітками на голові та вдягнених у свити, також 
з білого сукна. У натовпі можна розпізнати дівчат по тому, що 
в них голови не покриті, а тільки зав’язані барвистими стріч¬ 
ками. Всі, крім священника та чоловіка, що несе книгу, взуті, ма¬ 
буть, у постоли з свинячої шкіри, або, може з луба; постоли ці 
перев’язані довгими волоками (шнурками). Коло волів іде пого¬ 
нич з батогом, а з обох боків саней дві особи зі свічками також 
із воску темної барви, і, нарешті, трохи далі двоє сліпих стар ців 


5 ) Публікуючи такий цікавий документ, що його переховав для нас де-ла- 
Фліз, ми не можемо зробити цього, не сказавши кілька слів про автора його, 
цілком досі невідому особу; ім’я його не публікувалось ніде, хоч і дуже 
заслуговує на те, щоб бути вказаним у французькому журналі, присвяченому 
оглядові народніх традппій. Доктор де-ла-Фліз Шг. йе-Іа-РІіге) був військовим 
лікарем у французькій імператорській гвардії; р. 1812, в бою під Красним 
його взято в полон, і він знайшов собі прптул в гостинному домі російського 
генерала Гудовича. Одружившись з племінницею свого протектора, він куппв 
пізніше невеличкий маєток на Кпївщпні. та, склавши потім іспитп в петер¬ 
бурзькій Медичній Академії, був призначений р. 1843 на посаду лікаря в 
Удільному Відомстві; пішов до демісії р. 1858 і вмер р. 1861. Він залишив 
після себе два рукоппсп, невпдані й досі: 1) «Бевсгірііпп шегІісо-іоро^гарЬщие 
<І 08 Ботаіпев сій сіівігісі; сіє Кіем», 1854 р., де знаходиться багато відомостей 
про санітарний стан селян, то-що, і 2) «Бевсгірі.іоп еіЬпокгарЬі<|ие йо? раувапз 
йи £оиуегаетеп{ йе Кіеу» (154 сторінкп іп Іоііо), що наложіть нині Музею 
Христіянської Гтаровпнп прп Київській Духовній Академії. Ця остання праця, 
з якої ми й наводимо наш малюнок, поділена на три частини: археологію, 
історію та етнографію. Дві перших частини дуже цікаві навіть і тепер; до них 
долучено чотирі таблпці з малюнками річей кам’яної та бронзової доби, ма¬ 
люнок дольмена, то-що. Третя частина, найважливіша, містить в собі дуже де¬ 
тальний опис житла, костюмів, то-що, філологічні та лінгвістичні дані, весільні 
обряди, похоронний рптуал, кілька пісень, прислів’я та забобонп. богато на¬ 
родніх переказів, то-що. Обидві праці написані французькою та москов¬ 
ською мовою. 
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Мал. з. Похоронний похід у Радомпському пошті (за де-ла-Флізом). 





з своїми малими поводарями, що мають великі торби для мило¬ 
стині. В перспективі видко цвинтар на горбочку, означений могиль¬ 
ними хрестами. 

Можна гадати, що автор цього малюнку змалював його тому, що 
він спостеріг вживання саней на похороні, навіть літом, тільки в Ра- 
домиському повіті. Принаймні, такий зміст напису вгорі на ма¬ 
люнку: І «У Радомиському повіті селяне мають звичай возити тіло 
вмерлого на цвинтар на санях, запряжених волами, навіть літом». 
З цих слів можна було б зробити висновок, що де-ла-Фліз мав 
до діла зі звичаєм, який вже починав зникати. А в тім ми зна¬ 
ходимо цей звичнії на Київщині і у наші часи. Ящуржинс-ький по¬ 
відомив про це археологічний з'їзд в Ярославі у 1887 році 6 ) та дав 
йому опис пізніше в статті, надрукованій в історичному журналі 
України 7 ). Можливо, що цей звичай переховався ще в яких небудь 
місцевостях, але взагалі сані в перевозі мерців літом уже заступав 
віз на цілому просторі тої частини України, що належить до Ро¬ 
сійської Імперії. ІЦо-до других її частин, а саме Карпатської Укра¬ 
їни, що належить до Угорщини, та східньої Галичини, що нале¬ 
жить до Австрії, то там. як у країнах більше гірських, а тому й 
значно консервативніших. ми знаходимо цей звичай і за наших 
часів. Як показують нариси и. Фенціка. цитовані в Анучіна. у ру¬ 
синів Угорщини' мерців, коли це діти, несуть на цвинтар на руках, 
а коли це дорослі — їх усіх без винятку возять на санях, навіть 
літом, бо такий обряд в цілій країні карпатських русинів 8 * ). 

У гуцулів на Буковині труну несуть... на двох дрючках... а то 
везуть на возі, або на санях, запряжених валами... трапляється, що 
мерців перевозять на санях навіть літам' 1 ). Нарешті з властивої Схід¬ 
ньої Галичини ми маємо дуже цікаву фотографію, яку ми тут ре¬ 
продукуємо (мал. 4) і яку зняв зовсім недавно (1894 р.) україн¬ 
ський учений проф. НІухевич у Березові Коломийського повіту 10 ). 
Малюнок цей показує похоронний похід, що спинився подорозі для 
читання молитв, як це звичайно робиться на Україні. Труна ле¬ 
жить на санях, запряжених волами. її закрито, як це наказує 
звичай, коли похоронна процесія має довгу дорогу; на віці труни 
знаходиться хліб та кутя. Священник, оточений кількома особами, 
що тримають свічки, читає Євангеліє, а натовп селян з непокри¬ 
тими головами стоїть за труною. Жінки, що згруповані зараз же за 
труною, це — планки. Відсутність снігу та віз. що стоїть перед 
саньми, вказують нам на те, що це чиниться літом (фотографію 


6 ) Останки поганства в похоронному обряді на Україні (Бюлетень Архе¬ 
ологічного З’їзду в Ярославі; засідання 17 серпня, цитоване в Анучіна, ор. сіі., 
ст. 56). 

7 ) Яіцуржпнскііі. Остаткн язьіческихь обрядові, ви малоруоскомь погре- 
беніи. «Кіевская Гтарпна». ічю. І. ізо—132. 

8 ) Анучпн, ор. сі!., ст. 56. 

._?) «Наука». Журнал, заснований Наумовнчем. Відень, 188-9, червень. 

10 ) Ця фотографія, що за неї належить наша щпра подяка професорові 
львівського університету Грушевському, була вя;е репродукована в укра¬ 
їнському журналі «Зоря», р. 1895, № 14. 
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знято в серпні місяці) і що саней в цьому випадку вжито також 
цілком ритуальним способом. 

Вживання саней для похорону не являв собою звичаю ви¬ 
ключно українського. Ми знаходимо його майже до наших часів 
у всіх слав’янських народів. Проф. Яґіч на археологічному з'їзді 
в Ярославі сконстатував. що цей звичай існує у південних 
слав’ян 11 ). П. Добсінськіїй зустрічає його у словаків 12 ); велико¬ 
руси в далеких місцевостях Вологодської губернії, як свідчить Тру- 
воров, перевозять своїх мерців не инакше. як тільки на санях, зі- 
мою й літом 11 ). У поляків знаходимо пережитої; вживання для по¬ 
хорону в одній дуже цікавій церемонії, що відбувалась колись в 



Мад. 4. Похорон у Східній Галичині (з фотографії п. Шухевича). 


день св. Яна у Мнішеві Кізеніцького повіту... В цііі місцевості, 
підчас народнього свята Суботки (ЗоЬоіка) робили на санях щось 
на кшталт солом'яного куріня. садовили туди сільського шинкаря 
з котом (в инших місцевостях додавали ще іі півня), та вивозили 
сані, на поле. Там їх закривали соломою та підпалювали. Коли со¬ 
лома займалась, шинкар пускав кота, щоб тоіі врятувався, а потім 
рятувався іі сам. Дивлячись, як біжить кіт. всі присутні кричали: 
«■-Летить душа!» (Іесі ііизга!). бо кіт у цьому разі репрезентував душу 
шинкаря 14 ). 

Тому що перевіз на санях мерців був дуже поширений у фін¬ 
ських народів, що заселюють північ Росії. Анучін мав багато ре¬ 
зонів поставити питання, чи не запозичили слав'яне цей звичай у 
тубольців. які підчас формування великоруської нації увійшли в 
неї як дуже важливий елемент. Справді пермяки. вотяки. череміси, 
зиряне та чуваші, так само, як і їх сусіди з півночі та сходу — 
лапонці, чукчі та самоїди. — завше перевозять на санях своїх мер¬ 
ців. дуже часто ховаючи разом з мерцем і сані, або ставлячи їх 


"і бюлетені Ярославського з їзду, іштпг.апі в Лнучнна. ор. сії., ст. 52. 

12 1 Р. БоЩіпеку. Ріомопашіїпі <■!рогегу а Ьгу «іохчляке, 1330, сг. 109 
щит. о Лнучшіа). 

1:1 1 :Руссі;ая Старина», іьч7. XII, 237 (цнт. в Лпучіша, ст. 52, ор. сії.). 
н ) \УІ®1а, 1592, VI, 659. 
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зверху на могилі 15 ). Але, на думку Анучіна, дуже легко припу¬ 
стити, що звичай цей існував у східніх слав’ян незалежно від уся¬ 
ких сусідніх впливів бо ж він існував у південних та східніх слав’ян 
за дуже давніх часів, і сліди цього існування переховані в пере¬ 
казах та в старовинних народніх картинах. 

Маючи на увазі певні вказівки на те, що вживання саней у 
похоронному ритуалі трапляється також і в де-яких країнах захід- 
ньої Європи, ми вважаємо можливим іти далі, шукаючи початків 
цього звичаю в арійській старовині. В гірських країнах Європи, а 
спеціально в гірських комунах Юри, коли цвинтар знаходиться на 
певному віддаленні, мерців перевозять зімою й літом, на санях, які 
вживаються звичайно для перевозу сіна. В гірських місцевостях 
Альпів та Карпатів сані являють собою єдиний повіз, на якому 
перевозять дрова, сіно а також мерців 10 ). 

Сліди вживання саней для похорону, що їх перерахував Анучін 
не дуже численні й не дуже доказні, бо ж тут говориться про країни, 
де повозок на колесах не можна вживати; але разом не слід забу¬ 
вати, що якраз у гірських країнах старовинні звичаї найдовше пе : 
реховуються. Мабуть тому Анучін і шукав слідів існування саней в 
горах Індії та Персії і, спіраючись на думку проф. Вс. Мюллера, га¬ 
дав, що сані там були невідомі, але припускав разом із тим можли¬ 
вість існування в цих країнах найпримітивнішої їх форми (стор. 45). 
Вс. Мюллер переказав Анучіну, що для того, щоб перекласти ан¬ 
глійське слово 81есІ£е (сані), в Індії примушені були спеціально ви¬ 
творити штучні та описові слова, на кшталт піссакгауапа — віз без 
колес. або «асакгасаііанат — повіз без колее. то-іцо. А в тім, у дуже 
відомій праці Ціммера. що студіював старовінну культуру ведичних 
арійців у священних книгах, знаходимо в главі, присвяченій похо¬ 
ронові, уривок гимна Ріґ-Веди. що має в собі, як нам здається, вка¬ 
зівку, — треба сказати, трохи непевну, та все таки вказівку, — що 
дозволяє нам вірити не тільки існуванню саней у стародавинних арій¬ 
ців, але також і вживанню цього засобу перевозу в похоронному 
ритуалі: 

«Ти (небіжчику), сідаіі. не оглядаючись, на віз без колес. цілком 
новий, що ііого ти. юначе, спорудив за допогою розуму, на (віз) з од¬ 
ним дишлом, який, однак, повертається на всі боки». 

«Віз. що ти', юначе, точив його отут перед співцями, що після 
нього точилася пісня (яатоп). що звідти перейшла на корабель» 17 ). 

Даючи пояснення цьому текстові. Ціммер каже: «В цьому гимні 
є багато де-чого темного й сумнівного, в чому навіть коментарі Сайя- 
на (Зауапа) не могли нам допомогти. Цей віз та цей корабель, — чи 


15 ) Анучші, ор. сії., 53—55. Див. також: матеріали для русской зтногра- 
фіи, II, 120 . 

10 ) Косії 1іоІ2, БеиІ8с1іег ОІаиЬе ип<і Вгаисії, Вегііп, 1867, І, 199, цитоване 
в Анучина (стор. 57). Кілька літ тому, ілюстровані журнали репродукували 
картину Бріона, де був змальований перевіз труни на санях у Воґезах. В 
Галоні 1894 р. ми запримітили картину Равеля: «Ельзаські втікачі перед во¬ 
рогом року 1870»; голова родини везе жіпку та ріжні речі на санях, спуска¬ 
ючись з гори по дорозі лісом, і дерева в .лісі вкриті повного лпствою, 

") КіррУесІа, X, 135, 3 і 4. 
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є вони тільки алегоріями ватри?... Чи, може, ми повинні тут зга¬ 
дати про звичай спільний в старовині елав’янській та германській? 
На кораблі чи на човні розкладали ватру, клали на неї мерця, під¬ 
палювали та посилали таким способом небіжчика на кораблі, що 
палав у вогні, на той світ за водою» 18 ). 

Роблячи таке припущення, автор спірається на факти що їх 
зібрали Як. Грім, Вайнґольд Френ, та Котляревський, автори, що 
на їх праці він посилається. Йдучи його слідами та спіраючись на 
факти, наведені в Анучіна та ті, що ми їх сами зібрали, здається, 
можемо зробити припущення не менш правдоподібне, а саме: цей віз 
без колес (асакга гаіііа) гимну Ріґ-Веди є не що шале, як сані, які 
цілковито заникли в Індії після винаходу воза с колесами, і саму 
назву саней в Індії вже забули в часи літературного зредагування 
Вед. А що-до слав’янського похоронного ритуалу, то Ціммер кори¬ 
стувався працею А. Котляревського, що добре знав про вживання 
саней для похорону в руській старовині, але йому невідомі були 
факти, які знаходяться оце тепер в нашому розпорядженні (книжку 
А. Котляревського видано р. 1508), і тому він не міг пояснити цього 
звичаю, припускаючи навіть, що, на його думку, сані мусіли бути 
чимсь «на кшталт малого сиосібного возу, якого вживали також і 
літом, якого ставили часом і в церкві з тілом небіжчика» 18 )--- Тому 
то Цімер мав у своєму розпорядженні тільки факти що-до вживання 
на похороні корабля і цілком не знав про аналогичне вживання 
саней; але нам здається, що, маючи факти, наведені в Анучіна та 
в нас, він не вагався б погодитись із нами. 

Вважаючи, однак, що це питання виходить по-за межі нашого 
знання, ми звернулися за допомогою до високої компетенції А. Вар¬ 
та, члена Французького Інституту, що був такий ласкавий подати 
нам свою думку що-до цього. Ця думка не сприятлива для нашого 
припущення. «Текст Ріґ-Веди, X, 135, — каже А. Варт у своєму 
ласкавому листі. — абсолютно темний. Не відомо ні хто такий цей 
юнак (Кшпауа). ні що являє собою цей віз без колес (асакга гаї На ), 
цей чарівний віз. що має саме тільки дишло, але яким можна керу¬ 
вати, як хочеш. Можливо, що юнак — це Аґні, бог вогню, а віз — 
вогонь похоронної ватри, бо ж тими адресований Ямі (Тата), бо¬ 
гові мерців. Але це все висловлене цілком загадково, як то було 
часто звичаєм у цій поезії і як про те виразно говориться у віршах 
5 та 6. Тому, здається, вживання саней для похорону для того часу 
має бути цілком виключене, бо в такому разі загадку можна було б 
занадто легко розгадати. До того треба ще додати, що образ повозу 
без колес не раз трапляється у Ведах, як щось чудесне, що котиться 
без колес, не маючи в них потреби. Віз без колес — це щось немож¬ 
ливе, щось таке, що може належати тільки богам»... 

Варт вказує нам що-до цього инший. детальніший текст (Адуа- 
Іауапа рдіЬуазйІга, IV, 2), згідно з яким старовинні Індуси могли 

18 ) Н. 2іттег, АНішІізсЬез ЬеЬеп. Біе СиЙиг <іег уєііізсЬєп Агіег, Вегііп, 
1879, 410. 

1в ) А. Котляревскій. 0 погребальньїх'ь обьічаяхт. язьіческихі, славянг. 
Москва, 1868, стр. 222. 
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перевозити своїх мерців «за допомогою рпііасакга, запряженого 
волами». «Етимологічно. — каже Варт,—можна було б точно розуміти 
це слово, як «повіз, що мав сидіння замісць колес». цеб-то рід саней... 
Але, — додає Варт. — коментарій пояснює це просто словом <;ака- 
іСиіі, цеб-то візок, або ішший повіз». «А що-до рагісізіпа. або до 
доповнення Асвалайяна (Ас\а1ауапа) ртіїїуааиіга (ДІЇ. І), то воші 
дають змогу внбірати між носилками (сіуіка) та возом, запряженим 
волами (ц'осакаіа)». 

Варт вважає, що ці пояснення а також тоіі факт, що два инші 
тексти (Каіуаі/апа — сгтііахйіга. ХХУ, 7. 14 та ті Вгаиіазйіга 
Яжура (Уа.іип Чо]шого. що цитовані в коментарі Таііііпїда Агапу- 
ака, VI І, 4) також говорять лише про вози для перевозу мерців, 
цеб-то про щось «цілком протилежне» нашій гіпотезі. Але поставмо 
питання: чи ж не можна припустити, що згаданий коментатор зро¬ 
бив ту саму помилку, що й А. Котляревський? Чому не припустити, 
що, складаючи свої коментарі тоді, коли вони були вже необхідні, 
коли вживання саней було вже цілком забуте, коментатор дав ц-‘ 
пояснення тому, що так само, як і А. Котляревський, він не мав 
жадного уявління про цей «повіз, іцо має сидіння замісць колес?» 
Варт звертає нашу увагу на тоіі факт, що «ведичне колесо не було 
вже ціле колесо, а складалося зі шпиць та ободу». Цей факт може 
тільки підтвердити наше припущення, що за часів Вед сані мус-іли 
вже цілковито виникнути, і саме тому коментатор пояснив згаданим 
способом текст, що заховав, мабуть, свііі первісний зміст. 

Ми залишаємо, відкритим питання про вживання саней для 
похорону в індо-ввропейських народів за ведичних часів. Але зо¬ 
стається все таки питання: звідки пішов цей звичай? Труворов. а 
за ним і Анучіп. що дуже ґрунтовно простудіював це питання вва¬ 
жають. з достатніми, на нашу думку, резонами, що походження 
цього звичаю треба шукати в ідеї про велику нодоріж, яку людина 
мусить зробити після смерти. на тому світі, в країнах невідомих, але 
без сумніву далеких. Гимни Ріґ-Веди також говорять про цю довгу 
путь: «Подоріж на тому світі. — каже Ціммер, — довга й тяжка, і 
для неї потрібна протекція Риякап’а (К.. У, X, 17, 4)» 20 ). 

І тому, що всі народи завше зостаються вірні своїм ритуалам і 
своїм старовинним річам, вони вживають і для перевозу своїх мер¬ 
ців найстаровинніших засобів, цеб-то й найпримітивніших. Ми зна¬ 
ємо. що старовинні єпштяне також возили мерців на санях- 1 ), що 

20 ) Н. Хіпшіег, ор. сії.. 4ПО. Ідея про довгу подоріж після смерти поши¬ 
рена серед усіх народів і її можна запримітити г, багатьох похоронних риту¬ 
алах. На Україні, наприклад, кладуть иноді до труни смушкову шапку, палицю, 
а часом і пляшку горілки («Кіепская Старина», іььн, т. ХХУ, озо). У дворі 
мого батьківського дому, в Ніжині (на Чернигівіциніі. підчас будівельних праць, 
знайшли старовинну могилу, що в нііі серед иншнх річей була й пляшка 
горілки, яку робітники, звичайно, тут таки на місці й спорожнили. У чехів 
дають небіжчикові пару черевиків, що мають бути зношені підчас подорожі 
до країни предків ІКотляревський. ор. СІК, 210). Литовські русини, як свід¬ 
чить Меіеііиа, Щеїппсіагнт сайагега уеяІіЬия еі еаісііа іпЛипіиг еі егесїа 
Іосапіпг анрег аеііаш (Кеар. Моясоуіае еі ГгЬеа. Ідіррі. Ваіау., 1030 . 1Я4). 

21 ) Лиучін цитує що-до нього серію документів, взятих у Вількінсона (\Уіі- 
кіпвоп, ТІїе иіаппег апгі сизіотз о! іЬе Апсіепі Едурііапя. уоі. III). 
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кочові народи мали звичай разом з покійником ховати чи палити 
його коней. Є багато народів, що ховають мерців у човнах; старо¬ 
винні скандинави не тільки вживали кораблів для похорону, але й 
ставили кам'яні пам'ятники, що являли собою човен--). Як свідчить 
іїайнґольд, скандинави ховали своїх мерців иноді також і в ріжних 
повозах: талиська могила Сен-Жерменського Музею має в собі бойо¬ 
вий віз; нарешті, старі бретонці, як свідчить Ле-Браз, вжившій для 
похорону майже до наших часів «незграбні, цілком примітивні 
візки». «В де-яких місцевостях Корнуаю, — каже він, — можна ще 
бачити ці незграбні цілком примітивні візки. Коли я був малим, 
мені оповідав мій батько, що мерців перевозили на мінський цвин¬ 
тар на возі, поверх якого робили дужки з лози та вербових гілок; 
на дужки напинали біле сукно. Білим сукном покривали й запря¬ 
жених волів»...- 3 ). 

Цей опис нагадав нам репродукцію талиського возу, що її можна 
було бачити на всесвітній виставі 1889 р. 

Вживання вивів, як обовязкової упряжної скотини для пере¬ 
возу мерців на Україні, треба вважати за пережиток дуже давньої 
практики. Вживання саней для похорону, як це ми вже зазначу- 
вали, заховалось тільки в де-яких місцевостях і майже цілком за- 
никло на цілому українському просторі; а що-до звичаю вживати 
на похороні волів, то він весь час затримується не тільки на Укра¬ 
їні, але її серед инших слав'янських народів. І це, мабуть, походить 
також з дуже далекої давнини. Ми знаходимо цей звичай навіть у 
старих індусів- 3 ). Коли ми не знаходимо цього в похоронних проце¬ 
сіях князів Київської Вуси, згаданих на початку нашої статті, то 
це, мабуть, тому, що перші князі цієї країни запозичили візантій¬ 
ський ритуал, і що духовенство, яке також було грецьке, могло зі 
свого боку бути проти давнього слав'янського ритуалу мало відпо¬ 
відного що-до хрнстіянства та князівської гідности. В Греції, за 
часів Гомера. вживали вже мулів для перевозу мерців 2 ''). 

До числа похоронних річей, що натякають на далеку подоріж 
мерця, слід також стоеувати й хліб, що ми його запримітили на 
труні на малюнку радомиського похорону, де-ла-Фліза. Хоч його 
тепер і дають мерцеві в присутності священника 23 ), але він колись 
був призначений для підживлення мерця підчас ііого подорожі. 


и ) О. Восїнпег, Ргеїііяіопс пахаї агсЬііесІиге о! Ще Х'огііі оі Еигоре (Ліні. 
Кер. о{. іЬе Зтіїіі’яопіап Іпяііипіоп. Кер. І'. 8. Хаі. Мияешп) 1891, 552—5<п: 
В. Стасовт,. Замітка о Вустах Пбн-Фадлана, Віетник-ь Міні. Народи. Просі:. 
ССХ\І, 2, ст. 300. 

-’ 3 ) Ьс Вгаг, І.а ІіддепДе сіє 1а Мові, Рагія, 1593, Оо. В де-яких місценостях 
австрійської України (Покуття) традиція вимагає, щоб коли, що ними ііеікчюимть 
мерця, були цілком білі, ('ерію фактіп. які вказують, що біла барва — ознака 
жалобні у багатьох народів, наведено в Анучіна (ор. сії.) та в А. ОиЬегпаїік'а, 
8 іогіа сотрагаїа <1ер;1і ияі і'ипеЬії, Мііапо. 1577, 53. Вживання біліх волів Анучін 
пояснює також тим. що порода української худоби дуже давня, бо ж українські 
воли, так само як угорські та італійські, на .думку Кіііітеуег'а, найбільше набли¬ 
жаються до типу Воя ргітщепіия. 

-’ 4 ) Аехаїауапа, IV, 2. 

25 ) Іліяда, XXIV, 097. 

м ) Н. СумцовТ), Хлібг вт> обрядахт, п пісняхт>. Харькоігь, 1585, 67. 
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Ще на початку нашого століття в труну клали хліб, горщик каші та 
пляшку горілки 27 ). Звичай давати мерцям хліб також дуже давній, 
і хоч проф. Оумцов і вважає, що похоронний хліб не мав важливого 
значіння в історії культури, але ми гадаємо, що він грав досить 
поважну ролю в похоронному ритуалі багатьох народів. Індуси бра- 
манських часів вкладали хліб в руки своїм мерцям перед тим як 
класти їх на ватру 28 ). Як свідчать хроніки, старі чехи клали пів- 
буханця хліба коло могили; литовські русини, як свідчить Меіеііиз, 
також клали в головах мерця хліб та ставили глечик з вином; су¬ 
часні чехи роблять це ще й тепер. Той самий звичай знаходимо у 
сербів та поляків 29 ); сліди вживання хліба в похоронному ритуалі 
існують також у германських та романських; народів 30 ). Право¬ 
славна російська церква встановила звичай нести на похороні пе¬ 
ред труною миску з кутею чи кашею, що являє собою хліб у його, 
мабуть, найдавнішій формі. 

Ми бачимо, отже, що ця важлива роля, яку грають сані в похо¬ 
ронному обряді арійських народів залежить од того, що сані є дуже 
давнім засобом транспорту. Згідно з народніми українськими пере¬ 
казами, «на початках люде не мали возів, а користувалися саньми, 
зімою й літом». «Це діявол винайшов колеса та віз; инші кажуть, 
що це було ділом святих Петра та Павла, а другі, — що це зробив 
Соломон» 31 ). Простудіювавши ріжні форми саней та машин для мо¬ 
лотіння збіжжя, які мають очевидну подібність з саньми (як, напр., 
римські ІгіЬиІит чи ігаїїа і дікани в усіх країнах Середземного по¬ 
бережжя, де їх починають заступати вози, —■ Анучін припускає, 
що сані, мабуть, являють собою найпримітивнішу форму воза вза¬ 
галі, і то не тільки в північних країнах, де багато снігу, а й у теп¬ 
лих та сухих південних краях. Ця гіпотеза, — каже видатний мос¬ 
ковський профессор, — тим більше ймовірна, що віз, навіть найпро¬ 
стіший, значно скомнлікованіший, ніж сані, які, в своїй найруди- 
ментарнійшій формі є не що инше, як звязані докупи два дрючки 
чи деревини, а на них лежить вантаж, і тягне їх людина або худоба. 
І справді, в усіх частинах світу можна знайти сані такого роду. До 
прикладів, наведених в Анучіна (два дрючки прив’язані до кін¬ 
ського сідла у техаських індіііців, розчахнута деревина з запряже¬ 
ним до неї волом у південній Африці, то-що), ми ще можемо додати 
спосіб перевозу вантажів з допомогою собак у індійців північної 
Америки (Канада), що ми його побачили на одній з фотографій, 
які зібрав 8іа(Маг(І та які опубліковано в Роїіо Іоііо Соїопіаі (Іе 1а 
8-іе (іе \¥егпег в Чикаґо та в Парижі (1895, сер. 12). На репродукції 
частини цієї фотографії, що ми її тут даємо (мал. 5), можна бачити 
два дрючки, прив’язані до нашийника собаки а на них сплетене з 
гілок та мотузків сидіння, на яке навантажують речі. Це майже те 


- 7 ) «Кіевская Старина», 1890, І, 130. 

2 “) А. Котляревський, ор. сії,., 182. 

2в ) А. Котляревський, ор. СІІ., 143, 149, 207, 217. 221 І Т. Д. 

30 ) А. йе (ЗиЬегпаїіз, ор. сії., 51; див. також ІлеЬгесІй, 2иг Уоікзкишіе, 399. 
3 ‘) ЧубинськпП. — Трудьі Зкснедиціи, І, 104—106, цитовано в Анучіна, ор. 

сії., 60. 
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саме, що й ріжні роди московських волокуш, що їх описав Анучін, 
і які ще трапляються дуже часто в північних країнах Росії та скла¬ 
даються тільки з двох дрючків, сполучених поперечинами. Ці во¬ 
локуші можна вважати за прототип саней. «Досвід, — каже Анучін, 
— міг виявити неспосібність довгих дрючків, що можуть часто ла- 



Мал. 5. Запряжена собака (Канада). 




Мал. 7. Сані з Філіпінських островін 
(Музей Трокадеро). 


матись. Звязавши мотузками чи ремінем кінці зламаних дрючків, 
могли завважити, що це дає певні вигоди. Таким способом, винахід 
саней був уже в принципі готовий; зоставалось тільки трохи за¬ 
гнути передні кінці полозів, щоб вони легше йшли поковзом, не 
зачепляючись за землю» 32 )... 

32 ) У Горішній Бретані діти граються примітивними візками, чимсь на 
кшталт саней, зроблених, з розчахнутої гпляки, до якої вони приладжують иноді 
пів-колеса (повідомлення Поля Себійо). 
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Не легко знайти всі ці посередні форми. Наша стаття — тільки до¬ 
даток до праці Анучіна; тому ми користуємося нагодою з цієї точки 
погляду звернути увагу наших колег на ріжні форми саней на Філі- 
пінськігх островах: ми подаємо їх тут в малюнках, зроблених з фо¬ 
тографій Музею Трокадеро з ласкавого дозволу Д-ра Е. Т. Гамі 
(Е)г. Е. Т. Нашу). Малюнок 0 показує сані, де вже два дрючки по¬ 
ділено на два відрізи, хоч це ще зроблено дуже недосконалим спо¬ 
собом, — мабуть тому, що цей повіз призначений для доріг не вкри¬ 
тих снігом. Малюнок 7 дає нам зразок таких самих саней, але вони 
вже мають кадку в формі кошика. Нарешті, малюнок ь показує 
справжні сані з трохи загнутими полозами; сані ці дуже подібні до 
українських саней, що ними користуються зімою для перевозу сіна. 



Мал. Ь. Сані -з Філінінських островів 
(Музей Трокадеро). 


Замісць оглоблів у них мотузки. Ці сані з Філіпінських островів тим 
цікавіші, що вони походять з країни, де ніколи не буває снігу; це 
може бути, до певної міри доказом того, що сані легко могли з'яви¬ 
тися, як засіб перевозу, в теплих країнах і дати початок повозові п і 
колесах. 

Що-до возів, то Ед. Тайлор уже давно зазначив, що їх первісне 
походження треба шукати в котках або циліндричних шматках де¬ 
рева. на яких приміщували вантаж, та які перетворились потім на 
колеса з нерухомою віссю* 3 ). Але щ котки з'являються первісно, як 

33 ) ЕД. Тауіог, Апі1ігоро1ор:у, 199— 2 оо. Нову теорію поза запропонував не¬ 
давно Е. Ган на одному з засідань берлінського Антропологічного Товариства 
(2еИ8сЬгііТ Ніг Еіііпоіоще XXVII, ДаЬг§., 1895, НеН, V., 342—345). Автор цієї трохи 
несподіваної теорії вважав, що'гадка Тайлора. яку прийняв та розвинув Кепіеаих 
(ТеогеїієсЬе Кіпетаїік. Вгаипєсіпу., 1875, 204). мало задовольняє, і він гадає, що 
перша ідея колес мугіла зродитися ще за неолітичних часів од пряслиць, які, 
на його думку, мали священне значіння (Ііеііір: «агепі, «бо ж їх часто робили з 
дорогоцінного матеріалу, як от з жовтого бурштину, та оздоблювали священними 
знаками». «Досить було насадити дві пряслиці на вісь, і віз був готовий». Автор 
підкреслює священну ролю пряслиць, бо він намагається довести звязок між 
возом та иншими повозами й де-якимп мітологічними богами північної Європи, 
що їм, як він гадає, були присвячені маленькі бронзові повози, які знайдено в 
голдштадтських розкопках латенської доби. Ми не маємо потреби розважати над 
цією новою теорією, бо її наукова вартість виявляється в ній самій. 
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Щоб зробити воза, зостається тільки зменшити діямртр котка 
та прикріпити його до саней, що стануть коробкою юза. Так з’яви¬ 
лись первісні вози на рухомих осях, що їх зазначив Ед. Тайлор у 
Римі й у Португалії та Анучін на Кавказі (мал. 10). 

Звязані дрючки являють собою без сумніву первісну форму 
саней, або принаймні одну з цих початкових форм. Але можливо 
також, що в холодних країнах, де буває особливо багато снігу, перша 
ідея саней могла зродитись, наприклад, з ідеї повзунків, що мали 
бути винайдені раніше. Щоб зрозуміти, які варіації можуть бути в 
генезісі саней, досить нагадати ту дотепність та винахідливість, що 



Мал. п. Воловий щелеп -замісць гринджол. . 


її виявляють діти північних країн, пристосовуючи все, що тільки 
можна, аби тільки ковзатись або бігати зімою по льоду. Як приклад 
дозволяємо собі зрепродукувати тут одну фігурку з картини Вгеїщ- 
Ьеіе <іе Уеіоигв’а, що з неї ми маємо гравюру: малий хлопчик їде 
по льоду, сидячи в нижньому щелепі. — мабуть, воловому (мал. 11). 
При погляді на цей малюнок мимохіть згадується схожість, що її 
завважив Анучін. між словами для означення саней і нижнього 
щелепу в мові де-яких народів. В осетинській мові слово «( Ігопідії » 
означає сані і нижній щелеп, так само слово са.іазки в московській 
мові, а також, коли ми не помиляємось, слово ґринджоли в мові ук¬ 
раїнській. 
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